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Farias Brito, Fildsofo Cearense

Governador LUCIO ALCANTARA

Como historiador e expositor dos sistemas
da filosofia moderna foi realmente excepcional.

Djacir Menezes

« T

PRECISO reeditar Farias Brito”, dizia o titulo de um
artigo publicado em 1930, por Almeida Magalhaes, na revista Novidades
Literdrias, Artisticas e Cientificas, do Rio de Janeiro.

Esse clamor somente seria atendido anos depois. O Instituto
Nacional do Livro (INL) publicaria, em 22 edigao, as obras filoséficas de
Farias Brito, cujas primeiras edi¢des datam do final do século XIX e inicio
do século XX. Os relancamentos incluiriam O Mundo Interior (1951), A
Verdade como Regra das Acoes (1953), A Base Fisica do Espirito (1953) e os
trés volumes de Finalidade do Mundo (1957).
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O tempo passou e os livros do filésofo cearense nao mais foram
reeditados. Os exemplares do INL nao sao féceis de encontrar. Decorridos
mais de 50 anos, foi necessdrio bradar novamente: ¢ preciso reeditar Farias
Brito!

Quem atendeu ao pleito desta vez foi o Governo do Estado,
através da Secretaria da Cultura, que, em conjunto com o Senado Federal,
promove uma nova edigao desses mesmos titulos. O pacote recebe um
acréscimo: Inéditos e Dispersos, que redne documentos biogréficos e literd-
rios do pensador cearense.

Poeta, literato, polemista, Raimundo Farias Brito nasceu em 24
de julho de 1862, na entdo vila de Sao Benedito, interior do Ceard, mu-
dando-se depois para Ipu, Sobral e Fortaleza. Na capital, cursou o antigo
Liceu do Ceard, onde concluiu os estudos secunddrios e revelou grande
apego aos livros. Formou-se em Direito na Faculdade do Recife, em 1884,
tendo recebido as influéncias de Tobias Barreto.

Depois de formado, atuou como promotor e como secretdrio
no Governo do Ceard. Entre 1902 ¢ 1909, regeu a Cdtedra de Filosofia
da Escola Juridica do Pard. Transferindo-se para o Rio de Janeiro, venceu
o concurso para lecionar légica no renomado Colégio Pedro II, mas por
injungoes politicas sé ocupou o cargo apds a morte de Euclides da Cunha,
que fora colocado em seu lugar.

A obra de Farias Brito tem sido objeto de estudos e semindrios no
Brasil e no exterior. Figuras de destaque do pensamento brasileiro jd se ma-
nifestaram favoravelmente sobre ele. Benedito Nunes, um dos maiores estu-
diosos de sua obra, destaca na Revista do Livro, 25, ano VI, margo de 1964:

“[Farias Brito] empenhou-se a fundo na demolicio do Posi-
tivismo, que impregnou a mentalidade dos nossos republicanos his-
tdricos, e na critica das formas mecanicista e evolucionista do Ma-
terialismo do século XIX. Pretendia erguer sobre os escombros dessas
doutrinas uma Filosofia do Espirito, capaz de contribuir para a
regeneracdo da sociedade.”

Farias Brito faleceu no Rio de janeiro em 16 de janeiro de 1917.
O poeta cearense Mdrio Linhares lhe dedicou o soneto abaixo, publicado
na Revista da Academia Cearense de Letras, ano LXVI, n® 31, Imprensa
Universitaria do Ceard, 1962:



A Base Fisica do Espirito

FARIAS BRITO

MESTRE: — Cedeste, enfim, & fatal contingéncia
Da morte que, ainda em meio a gloriosa labuta,
Ao golpe iniquo e atroz de sua for¢a bruta,

1é abateu a energia herdica da existéncia.

E cedo assim te foste. E, na brusca violéncia
Da dor que nos feriu, o nosso ser se enluta,
A evocar os ideais da tua alma impoluta

Que se sacrificou em holocausto & Ciéncia.

Perquiriste a Razdo e buscaste a Verdade,
Sondando a Alma que sofre e a Vida que se agita
Como nas convulsoes de um mar em tempestade.

E, & eterna luz dos teus ensinamentos grandes,
1eu nome pairard numa altura infinita
Como um Condor que atinge o pincaro dos Andes.

19






Farias Brito: Uma vida extremamente rica

ANTONIO CARLOS KLEIN

€4

E a popularidade fosse a medida exata do valor dos
individuos, muito mal colocados haveriam de ficar alguns dos mais
dignos representantes da espécie humana. E de modo particular os
fildsofos”, grava, com assombrosa atualidade, em 1939, Jonatas
Serrano. Os privilegiados pela fama sio bem conbecidos. “E 56 abrir
gazetas ou revistas: ld estio em retratos, anedotas, miniicias de tra-
¢os pessoais, qui¢d de excentricidades e absurdos. E se lhe dispu-
tam, como reliquias, fotografias e autdgrafos.” Quanto aos fildsofos,
‘quem os conbece e admira, fora de um reduzido circulo de eruditos
ou diletantes, se ndo for excepcionalmente, por motivo quase sempre
futil, passageiro, mero capricho da inconstante Moda?”

Apesar disso, Farias Brito sustentou, com toda propriedade,
que filosofar é uma ‘atividade permanente do espirito humano” e que
0 homem a quem inspira o amor da verdade “nio se exalta e, sejam
quais forem as tempestades do mundo, permanece sempre sereno. Néo
injuria; ndo condena, nio estigmatiza; procura entender”. Assim,
embora a futilidade, a mentira e o erro possam até dominar durante
certo tempo como verdades, tal dominio serd sempre transitdrio. “Nao
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hd injiiria, por mais violenta e brutal, que possa matar o que estd
destinado a viver, nas mesmas condicoes que nio hd elogio que possa
dar vida ao que estd morto, ou sequer dar aparéncia de mérito ao
que é nulo”, escreveu, certa ocasido, o fildsofo que dedicou sua vida &
valorizacdo do espirito, colidindo com o pensamento dominante em
sua época, macicamente voltado & compreensio exclusiva do plano
material (positivismo, evolucionismo, mecanicismo, materialismo) e
que resultou numa era de ceticismo e cinismo.

Em suas primeiras obras, ainda sob a influéncia de Tobias
Barreto, sua visdo é de coloragio panteista, retratando, a maneira
de Spinoza, um mundo regido nio por um deus semelhante ao ente
descrito pelos tedlogos, mas, antes, por um principio que explica a
natureza e serve de base ao mecanismo da ordem moral na socieda-
de. Em seus iiltimos escritos, volta-se para um espiritualismo cada
vez mais pronunciado. Apoiando-se em Henri Bergson, abandona o
naturalismo inicial e nega a matéria por considerar os corpos como
simples fendmenos e a forca intelectual uma cousa em si mesma.
Identifica, entdo, o espirito com a prdpria consciéncia. Em O mun-
do interior comenta:

O materialismo, entretanto, nao conhecendo, ou nio pretenden-
do conhecer das cousas, sendo o aspecto exterior, sé admite corpos.
Mas como afirmar ou negar qualquer cousa, sem reconhecer-se a
si préprio como espirito, aquele que nega ou afirma, uma vez que
s6 um espirito, isto é, uma consciéncia, pode afirmar ou negar?

E, com uma ldgica irrefutdvel, conclui:

O espirito nao ¢ somente a base do edificio do pensamento,
o principio dos principios: é também fato que resiste a toda a
duvida, verdade que desafia o capricho mais desordenado dos
céticos. E negd-lo é cousa que, sé por si, envolve absurdo, por-
que negar ¢ ato da consciéncia e a consciéncia é fend6meno do
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espirito. Negar o espirito é negar-se, e negar-se é dizer: eu sou e
nao sou. O espirito &, pois, o principio dos principios e a verda-
de das verdades, o fundamento de toda a realidade e a base de
todo o conhecimento.

Clévis Bevildqua observa com perspicdcia que nio hd des-
continuidade entre essas duas fases do pensamento de Farias Brito.
“Uma é o desdobramento da outra, evolucdo natural da outra.”
Afirma ter Farias Brito hesitado, por um momento, ‘entre as duas
concepgoes fundamentais do mundo, o naturalismo e o espiritualis-
mo, para afinal decidir-se pelo espiritualismo, a que soube dar uma

feigdo particular, em muitos pontos original’”.

Sdcrates dizia que a filosofia era um aprendizado da mor-
te, talvez por isso as palavras de Nestor Vitor sejam as que melhor
descrevam Farias Brito, “um sertanejo que se fez sibio e um sdbio
que achou melhor ser um santo. Saiu, por isso, um fildsofo & manei-
ra de Sécrates, fildsofo principalmente para conbecer-se a si mesmo
e aprender a morrer, no que ainda traduziu a tristeza ensimesmada
do homem do sertio”. O pensador alencarino, senhor de uma mo-
déstia incurdvel, avaliou a prépria existéncia em patamar mais sin-
gelo. “Devo afirmar que minha vida é extremamente simples. Nada
tenho de notdvel. Sou verdadeiramente um homem sem histéria,
porque nunca se passaram comigo cousas extraordindrias.” Nada
poderia ser mais falso, como veremos adiante.

/A

O rio Arabé, ou rio das baratas, banha a serra de Ibia-
paba, na divisa do Ceard com o Piaui. Até o século XVII, somente
tapuias habitavam a regido. Principiada a coloniza¢io, a Com-
panhia de Jesus tratou de catequizar os silvicolas locais. Em 1759,
com a expulsio dos jesuitas de Portugal e dominios, uma dispersio
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atingiu a antiga missio. Foi quando um indio aculturado, de nome
Jacd, reuniu os nativos convertidos que o tinham como cacique e,
rumando ao sul, encontrou refiigio em certo ponto das margens do
Arabé, criando ali um povoado. Logo apds sua instalacio, outras
tribos montaram suas cabanas em volta da nova aldeia, fazendo
com que o reduto rapidamente crescesse.

Jacd erguen um templo de taipa no centro do lugarejo e deu-
lhe 0 nome do seu santo de devocio. Cerca de 900 metros acima do
nivel do mar, Sdo Benedito prosperou gracas a seu clima aprazivel,
Javordvel ao plantio de frutas (alimento raro na dieta nordestina) e
por oferecer mais resisténcia ao flagelo da seca, embora nio imune.

Em 1872, Sido Benedito é elevada & categoria de vila,
emancipando-se de Vigosa do Ceard. Dez anos antes, em 24 de
julho de 1862, nasceria, naquela freguesia, Raymundo de Farias
Brito, primogénito de Marcolino José de Brito e de sua esposa, Dona
Eugénia Alves Ferreira. Além do sitiozinho da Boavista, na cinta
da serra, o casal tinha uma casa no centro do vilarejo, préxima a
igreja, que serviu de berco ao fildsofo. Marcolino era escrivio em
Sao Benedito, sendo, pois, entendido nos rudimentos da lei.

Vale ressaltar que a data exata em que o pensador veio ao
mundo, bem como a grafia correta de seu nome, jd deram causa a
vdrias polémicas.

O dissenso entre os estudiosos, no que tange & data, se deve
ao fato de Rocha Pombo, historiador e amigo particular de Farias
Brito, ter indicado 24 de julho de 1864 como sendo a correta, no que
Jfoi seguido por Jackson de Figueiredo. Clovis Bevildqua e o Bario
de Studart apontam para o ano de 1863. Jonatas Serrano, autor da
mais bem elaborada biografia sobre Farias Brito, registra o dia 24 de
Julho de 1862, sob a égide de um documento irrefutdvel: a certiddo
de batismo encontrada quando de sua viagem a Sio Benedito.



A Base Fisica do Espirito 25

Quanto a grafia, o proprio fildsofo contribuin decisiva-
mente para a confusio ao assinar, em diferentes épocas, de diferentes
formas: Raymundo de Farias Britto, Raymundo de Farias Brito, R.
de Farias Brito, R. Farias Brito. Essa liberdade com as variantes
(uso do duplo t, omissdo ou inclusdo da preposi¢io de) ocorreu, em
parte, devido a reformas ortogrdficas, que levariam também ao uso
de Raimundo, com i, sobretudo nas referéncias ao fildsofo (ele prd-
prio preferia o y). Seu batistério ndo cuidou de discriminar o nome
completo, mas tdo-somente o prenome. Optamos, & guisa de padro-
nizacdo, por uma formula que nos pareceu ser a mais adequada,
por respeitar a preferéncia do dono do nome, embora transgredindo
a formula moderna.

Os avds paternos de Raymundo eram Fidelis José Brito
e Silvana Teodora da Silva. Os avds maternos, Joaquim Pedro da
Cruz e Isabel Rodrigues de Farias, foram seus padrinhos. O casa-
mento dos pais e seu batismo foram celebrados pelo coadjutor local,
padyre Jodo Crisdstomo Freire, com a chancela do vigdrio de Vigosa,
padre José Bevildqua que, por romper o voto de celibato, tornou-se
pai de outro grande cearense — o jurista Clévis Bevildqua.

Em 1865, os Farias Brito partem de Sio Benedito, dei-
xando para trds a Boavista, de cultivo dificil e pouco rendoso, e indo
ter no sitio Alagoinha, distante cinco léguas da cidade de Ipu. Na
Alagoinha, Marcolino instalou uma escolinha de alfabetizacio com
0 indiscutivel propdsito de aprimorar a educagio da prole.

O nomadismo da familia teve nova etapa em 1870, quan-
do migram para Sobral, torrdo natal de Marcolino. Para sustentar
a prole, o patriarca montou uma quitanda na herdldica cidade.
Apesar da origem humilde nio lhes ter permitido avancar nos es-
tudos, o pai e a mae do fildsofo mostraram-se obstinados em evitar
que o filho tivesse o sofrido destino de um homem de poucas letras.
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Farias Brito consignaria a divida: “Meu pai sé tinha um intuito na
vida: educar-me.”

Raymundo comecou a estudar em casa sob a tutela da
D. Laureana Maria Bravo, sua tia Dedé. Em dezembro de 1874,
prestou exames para o Gindsio Sobralense, obtendo aprovagio. Ld,
Jforam seus preceptores Francisco Pedro de Sampaio, diretor da ins-
titui¢do & época, e Emiliano Frederico de Andrade Pessoa, latinista
emérito e senhor de um modo peculiar de estimular seus alunos:
dividia a turma em duas falanges que se desafiavam em animadas
batalhas literdrias e cientificas. Dois de seus ex-alunos, Farias Brito
¢ Eugénio de Barros Raja Gabaglia, seriam, mais tarde, professores
do Colégio Pedro II, no Rio de Janeiro. Raja Gabaglia, inclusive,
dirigiu o Pedro II entre 1913 e 1914.

A inteligéncia preponderante do futuro pensador come-
¢a a destacd-lo: em 1876, recebe distingdo em francés, latim e
matemdtica. Firma também reputacio nas pegas escolares. “No
teatrinho Apolo”, escreve Jonatas Serrano, ‘por mais de uma vez,
em papéis de certa dificuldade, logra arrancar aplausos do piiblico
de Sobral.”

Sucede entdo, um golpe terrivel da natureza: a famigera-
da seca de 1877.

A falta d'dgua jd havia atingido a regido muitas vezes
antes e iria castigd-la outras tantas depois. Desta feita, porém, dizi-
mou e dispersou o povo cearense em uma escala inimagindvel. To-
mds Pompeu de Sousa Brasil conta que 1876, ‘se bem que chuvoso
nos primeiros meses, tornou-se seco de junho em diante” e quando
a dgua ndo chegou em dezembro daquele ano, nem nos primeiros
meses do ano seguinte, nio tardaram os efeitos previsiveis: lavouras
extintas, gado morto e criacdo perdida. Esgotadas as raras provisoes,
teve inicio o éxodo do interior para o litoral.
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A primeira leva de noticias a desembarcar no Rio de Ja-
neiro encontrou um inesperado adversirio. Convencido de que a
oposi¢io provinciana agigantava as dimensoes da tragédia, José
de Alencar, representante do Ceard no Parlamento, sustentou em
plendrio, meses antes de morrer, que os informes sobre o problema
eram exagerados. A repercussio desse discurso contribuin para que o
governo nio prestasse o socorro necessdrio. A ajuda vinda de outras
provincias foi igualmente reduzida. Em conseqiiéncia, o movimen-
to migratdrio explodiu. O sertio tornou-se quase deserto. Fortaleza
passou a receber uma média de 500 flagelados por dia. Num piscar
de olhos, a capital cearense saltou de 20 mil para inacreditdveis 130
mil habitantes em funcdo dos retirantes. Num piscar de olhos, uma
das mais lindas cidades do Império, com 45 largas ruas, 16 pracas
ornadas de frondosas drvores, edificios elegantes, iluminacio a gds e
abastecimento ddgua, frutos de trinta anos do vertiginoso progresso
do Ceard obtido com a exportagio de algodio (e que s6 encontrava
pujanga similar na provincia de Sao Paulo), degradou-se rapida-
mente is vistas de todos.

Em 1878, como a situagdo ndo se reverte, o que jd era
alarmante tornou-se mefitico. “Segundo os jornais da época’, diz
Lira Neto, “a fome fazia com que os sertanejos comessem tudo o que
lhes aparecesse pela frente: cdes, gatos, morcegos, calangos, cobras,
urnbus. Em Quixadd, havia sido registrado até mesmo um caso de
canibalismo. Um homem, alucinado pela fome, havia estrangula-
do, assado e comido o filho de dois anos.”

A grande estiagem do diltimo quartel do século XIX levou
até D. Pedro II as ldgrimas. Ante os incessantes relatos de desgragas,
0 imperador anunciou que venderia até a iiltima jéia de sua coroa,
se preciso fosse, para que nenbhum outro nordestino viesse a morrer
de fome ou de sede. As construgoes dos primeiros grandes agudes nor-
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destinos datam dessa época, dentre eles estd o do Cedro, justamente
em Quixadd.

Os Farias Brito ndo ficaram imunes ao que se passava:
haviam deixado Sobral para retornar a Alagoinha ainda em fins
de 1876. Ld, perderam tudo quanto possuiam e ficaram na mais
absoluta miséria. Apds resistirem por mais de um ano, decidiram,
em 1878, rumar para Fortaleza. E como qualquer outro flagelado
que Raymundo, aos 16 anos de idade, chega na capital da provin-
cia com sua familia, “vestindo pobres roupas de algodio, cal¢an-
do alpercatas de couro e puxando um burrico carregado de velhas
malas”, na preciosa descri¢do de Jonatas Serrano. Apds enfrentar a
travessia do deserto, ansiava por uma trégua. Uma nova provagio,
contudo, o aguardava.

Em setembro de 1878, apds 21 meses de um prolonga-
do verdo, uma epidemia de variola assolou Fortaleza. Na guerra
[franco-prussiana, apenas oito anos antes, morreram, pela mesma
doenga, 23 mil soldados franceses em um contingente de um milhio
de homens, fato que alarmou a Europa. O horror que nos atingin
causou, em um efetivo populacional quase dez vezes menor, mais de
27 mil vitimas fatais, quase um quarto de toda a gente que habita-
va a cidade e cercanias por aqueles dias.

Nos abarracamentos onde os retirantes eram confinados
(que na seca de 1915 seriam designados, mui apropriadamente,
como campos de concentragao), vivia-se ‘numa promiscuidade de
cdes dentro de uma esterqueira’, atesta Rodolfo Tedfilo. Desatentos
aos mais rudimentares preceitos de higiene, depauperados pela de-
ficiéncia alimentar, corrompidos moralmente, flertavam com a md
sorte. Um péssimo servigo piiblico de saide (apenas cinco por cento
da populagio era vacinada) e a preocupagio politica voltada intei-
ramente para salvar o povo da fome completavam o quado.
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A variola jd grassava o Rio Grande do Norte e iniciara a
invasio do Ceard pelo Aracati onde outra infinidade de famintos
se aglomerava. Em 12 de agosto de 1878, o Purus atracou no porto
de Fortaleza com dois variolosos a bordo. Expulsos da embarcacao,
tiveram de ser recolhidos ao Lazareto da Lagoa Funda, morrendo
pouco depois. Nio se constatou imediata propagacio do mal e os
receios se dissiparam. Virado o més, entretanto, no abarracamento
de Pacatuba, surgiam os primeiros casos.

Alastrando-se com rapidez, antes que setembro findasse jd
0 Lazareto da Lagoa Funda tinha em tratamento os 300 enfermos
de sua lotagdo. Dentro em pouco, milhares de doentes eram recolbi-
dos aos prédios destinados a tentar conter a expansio da moléstia.
Um niimero ainda maior de contagiados, porém, acabava no mais
completo abandono, morrendo & mingua, cobertos da cabeca aos pés
com as chagas que vertiam pus e cuja dor imensa provocava urros
até do gentil contato de uma folha de bananeira imbuida em dleo,
tinico paliativo & disposi¢do dos mais desafortunados.

Para debelar a peste das bexigas, todos os médicos de
Fortaleza foram contratados pelo governo, trabalhando com wma
abnegacio exemplar. A noite, um ritual iniitil, ordenado pela ig-
nordncia da Cidmara Municipal, se repetia: acendiam-se vasos com
alcatrdo em todas as ruas ‘para que o fumo do pixe desinfectasse a
armosphera viciada pelos micrébios da peste” explica, pasmo, Ro-
dolfo Tedfilo.

No dia 10 de dezembro, quando o cemitério da Lagoa Fun-
da recebeu 1.004 caddveres, deu-se o auge. Os 52 coveiros de plantio
ndo deram conta de abrir valas suficientes para enterrar tantos cor-
pos e 230 restaram insepultos ao cair da noite. Na manhd seguinte,
depararam-se com um cendrio que nio era causado pela aguardente
ingerida aos litros (género de primeira necessidade para anestesiar a



30 Farias Brito

mente ¢ o olfato de tanta miséria e podridio): urubus e cdes dis-
putavam pedagos de carne humana espalhados por todo o chio do
lugar santo. Depois deste tétrico festim, a peste foi sendo aplacada até
desaparecer com a volta das chuvas no inicio de 1879.

Estes duros e seguidos acontecimentos nio passariam em
brancas nuvens nem na mais simpldria das almas, quanto mais na
de um fildsofo, cujo oficio é refletir sobre a existéncia e o mundo.
Embora haja poucos registros de como este periodo chegou a lhe
afetar pessoalmente, é quase certo que tenha perdido um irmdo ou
parente proximo de doenga ou de fome, pois raras foram as familias
que ndo tenham enlutado naqueles anos miserdveis. A “capacidade
de sofrer, reagir e vencer”, afirma Raimundo Céindido Furtado,
Jformou ‘o substrato das notdveis construgoes filosdficas que ele mais
tarde veio a elaborar”. Os que atacam a obra de Farias Brito,
ironigando o amargor que a permeia, talvez nio tenham, do alto
de suas confortdveis vidas académicas e urbanas, autoridade moral
para criticar determinados aspectos do pensamento britiano.

O fim da fome e da peste encontra Marcolino e os seus em
Fortaleza. A op¢do pela permanéncia, rejeitando-se as convidativas
viagens ao Amazonas e ao sul do pais, para onde muitos seguiram
atrds de melbores horizontes, foi consciente. O patriarca dos Farias
Brito sabia que chefiava um bando de ciganos, mas entendeu que era
a hora de sentar um pouco a poeira e criar algumas raizes. Havia, so-
bretudo, a imperiosa necessidade de seus filhos retomarem os estudos,
severamente prejudicados pela longa duracio das tragédias.

Recuperar o tempo perdido ndo era tarefa fdcil: somente
em maio de 1879, foi que Raymundo conseguin uma vaga no Licen
do Ceard, a mais importante instituicdo de educacio da provincia
na época, entretanto sé péde se inscrever na condicdo de mero ou-
vinte, posto que as matriculas daquele ano jd estavam encerradas.
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S6 no ano seguinte é que ingressa efetivamente no Liceu, completan-
do, ainda em 1880, o curso secunddrio. Em paralelo, jd cuidava de
contribuir para o orcamento familiar dando aulas particulares de
matemdtica. Ao concluir a educacio formal secunddria, se encon-
trava capacitado a dar aulas de grego no proprio Licen. Seus dotes
de orador foram revelados em wma festa promovida no gabinete de
leitura do Presidente da Provincia do Ceard, José Jilio de Albu-
querque Barros, que, depois de ouvir o discurso do jovem sio-bene-
ditense, abragou-o dizendo que via nele uma das glorias futuras da
pdtria. O elogio ficil do velho politico veio a se tornar profecia.

7

Em 1881, Farias Brito cogitou em seguir para o Rio de
Janeiro a fim de cursar a Escola Politécnica, onde seu talento mate-
mdtico poderia se desenvolver, mas teve de abandonar o intento por
Jalta de recursos. Feitas e refeitas as contas, os sacrificios iam além
de quaisquer possibilidades. Convicta, porém, de que era essencial
viabilizar oportunidades ao rebento mais velho, cujo potencial para
se tornar o futuro provedor da casa era evidente, D. Eugénia nio
titubeou em empregar o pouco que haviam amealhado na breve
estada em Fortaleza para assegurar uma nova empreitada com des-
tino a Pernambuco.

Admitido na prestigiada Faculdade de Direito do Recife,
Raymundo e seus familiares rapidamente se reestruturam no novo
ambiente: o pai, ajudado pelo Padre Jodo Augusto da Frota, cea-
rense de Santana do Acaraii, obteve o cargo de porteiro do Gindsio
Pernambucano, instituicdo onde o sacerdote era regedor interino; a
mde passou a fornecer regularmente refeicoes a vdrios estudantes e a
lavar e engomar a roupa de alguns alunos oriundos de Sobral; seu
irmdo, Jodo Marcolino de Brito, trabalhava em wma charutaria.
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Raymundo arrumou tempo para lecionar matemdtica em alguns
colégios recifenses, como ji o fizera em Fortaleza.

A Salamanca dos trépicos vivia uma fase convulsiva, com
intimeras transformagoes sendo implementadas.

No plano fisico, a Faculdade, sediada em Olinda quando
da fundagio, estava novamente se transferindo. O velho prédio da
Rua do Hospicio, onde funcionava desde 1854, estava sendo substi-
tuido por um novo edificio no bairro de Santo Anténio, tendo este
fato se concretizado em 1882, no segundo ano académico de Farias
Brito. Na vida estudantil, as repiiblicas jd ndo tinham a mesma
for¢a e importdncia. O espirito boémio havia se diluido em relacdo
as décadas anteriores: as folcldricas brigas de ruas e carraspanas nas
tavernas da Veneza brasileira jd estavam quase extintas. Os aca-
démicos ainda se reuniam para beber, declamar poemas, cantar
modas ao som de um violdo e debater idéias, mas, na maior parte
do tempo, tratavam de viver em seus prdprios mundos.

Farias Brito, morando com os pais, evitava ainda mais as
distracoes estando, como sempre, entre os mais distintos de sua tur-
ma que contava com nomes de primeira grandeza como os de Artur
Orlando, Martins Junior, Carvalho de Mendonca, Hosannah de
Oliveira e Fausto Cardoso. A causa abolicionista, contudo, animou
Farias Brito a encontrar tempo para redigir o Iracema, em parceria
com J. C. Linhares de Albuquerque e Alvaro de Alencar, jornal
onde defendia a libertagio dos escravos em Pernambuco.

Aos temas republicanos e abolicionistas, jd bem dissemi-
nados no meio daquela culta juventude, somavam-se muitas das
novissimas teorias européias. Comte, Darwin, Spencer, Haeckel,
Littré, Post, lhering, Savigny, Hartmann, Noiré, Stuart Mill,
Schopenhauer e vdrios outros inundavam os corredores da facul-
dade, sendo estudados e debatidos com fervor. No epicentro deste
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movimento cultural, que gerou a chamada Escola do Recife, estava
1obias Barreto, um sergipano mulato cuja vida “mais que um bid-
grafo aguarda wm romancista”, assevera Luis Washington Vita.

Nascido pobre, Tobias Barreto de Meneses aprendeu latim
com um padpre, e violdo, sozinho. Expulso de um semindrio baiano
na primeirissima noite, terminou a madrugada em uma repiibli-
ca de estudantes que pegou fogo horas depois. Anos mais tarde, ao
chegar em Recife para estudar Direito, sofre o coice violento de um
burro tdo logo pisa em terra e é acometido de variola logo em segui-
da. Trocava desafios poéticos e dividia as preferéncias e simpatias
dos colegas com, simplesmente, Castro Alves. Formado, vai advo-
gar e fazer politica em Escada, no sertdo pernambucano. Antes da
mudanga adquire um diciondrio de alemdo. A paixio pela cultura
germdnica foi arrebatadora e a forma de extravasd-la foi vinica:
imprimin um jornal filoséfico na lingua teuténica, o Deustscher
kampfer, no qual exercia as fungoes de diretor, editor, redator e,
como os poucos letrados de Escada mal sabiam o préprio idioma,
também era seu tinico leitor! Em 1882, de volta a Recife, entra para
0 quadro docente da Faculdade de Direito. Morre em 1889, com
apenas cingiienta anos de idade.

Na catedral juridica, esse mestre nada ortodoxo tornou-se
a mais importante figura da Filosofia do Direito brasileiro no sé-
culo XIX. Silvio Romero, Clovis Bevildqua, Artur Orlando, Fausto
Cardoso e Graga Aranha estdo entre seus pupilos mais notdveis.

A Escola do Recife ndo era um grupo homogéneo cujos
membros sdo todos perfeitamente identificdveis. Ela ndo surgiu em
data exata, de forma organizada, fruto de reuniées periddicas re-
gistradas em ata, voltadas para a elaboragio de um pensamento
untvoco. Era, antes, resultado da somatdria das mentes brilhantes
que, fortuitamente, estavam reunidas no mesmo espago e tempo e



34  Farias Brito

voltaram seus interesses para temas convergentes. Assim, nio foi a
Jaculdade que organizou sua famosa escola de pensamento. Esta
surgiu espontaneamente no seio daquela.

A rivalidade no campo intelectual proporcionava épicas
contendas. Os novos gladiadores, que usavam a pena no lugar da
espada, dividiam-se em dois grupos bdsicos: os monistas, também
chamados de materialistas, que acreditavam somente na existéncia
da matéria, e os dualistas, ou espiritualistas, crentes da matéria e
do espirito.

Ora, como os principais corifeus da Escola do Recife se
apresentavam como monistas, estruturando no Ppositivismo e, sobre-
tudo, no evolucionismo os pilares de seus pensamentos, muitos estu-
diosos modernos asseguram ndo ter havido qualquer envolvimento
de Farias Brito com a matilha guiada por 1obias Barreto, salvo na
condi¢do de proscrito e que, portanto, a influéncia de Tobias Bar-
reto sobre Farias Brito teria sido nula. Contudo, a aproximagio de
Farias Brito com os eixos da Escola do Recife é apontada por alguns
respeitdveis fildsofos. Na visio deles, o cearense foi um sectdrio do
grupo que, por ser um eterno contestador, punha-se quase sempre
em discorddncia com os demais, sem deixar de participar do idedrio
recifense.

Antonio Paim diz ter sido moda, durante certa época,
contrapor a obra britiana “it de seu mestre e inspirador Tobias Bar-
reto, em vista do desfecho espiritualista que imprimiu a uma das
vertentes da Escola do Recife” e que esta maneira de considerar a
questio estd de todo superada. Hermes Lima acrescenta que Barre-
to inspirava-se mais em Noiré do que em Haeckel e que, por isso,
0 monismo do sergipano era de feicdo agndstica, e ndo atéia, com
uma leve tendéncia espiritualista. Laerte Ramos de Carvalho con-
clui que a influéncia do sergipano sobre o cearense foi significativa
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e que ‘a conciliagio da teleologia com o naturalismo, tentada por
1obias Barreto, foi a principal preocupacio de Farias Brito”. Sem
as idéias de Tobias Barreto, tdo patentes nos escritos britianos, estes
Jamais poderiam ser satisfatoriamente compreendidos.

A fracio barretiana na formagcio de Farias Brito é fruto
natural do convivio por dois anos intensos com este renovador de
idéias. Além de ter ministrado aulas a Raymundo, Tobias Barreto
também fez parte da sua banca de examinadores tanto no segundo
quanto no terceiro ano de seu curso e tal fato certamente obrigou
Farias Brito a ler ndo sé os textos do mestre, mas também aqueles
de sua predilecio.

Em 19 de novembro de 1884, Farias Brito colava grau.
Avangcara wm ano académico quando, meses antes, empenhara-se
ao mdximo e prestara, com o uso da permissio legal, os exames dos
terceiro e quarto anos num intervalo de apenas quatro meses. En-
cerrava-se o ciclo formal de aprendizado e tinha inicio uma nova
etapa em sua vida, repleta de desafios.

A%

Quando ainda estava para concluir seu curso superior, no
Recife, Farias Brito recebera a nomeagdo para a promotoria de Vi-
¢osa, feita pelo entdo presidente do Ceard, Carlos Hondrio Benedito
Ottoni. Naqueles tempos, a escassez de bacharéis justificava que o
preenchimento do cargo fosse por indicacio e nio por concurso.

Vigosa, vizinha a Sio Benedito, era a terra natal de Clévis
Bevildqua com quem Raymundo convivera, em Recife. Bevildqua
se tornaria célebre por elaborar o Cédigo Civil brasileiro de 1916.
Trés anos mais velho que Farias Brito, cursa a faculdade de 1878
a 1882. De volta ao Ceard, luta pela promotoria de Aquiraz, mas
tem seu pleito negado pelo antecessor de Ottoni, Domingos Anté-
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nio Raiol. Decepcionado, recusa a oferta da promotoria de Ma-
ria Pereira (antigo nome de Mombaga) e parte para o Maranhio,
onde é nomeado promotor de justica de Alcintara. Ld, casa-se com
Amélia Carolina de Freitas, filha do presidente da provincia, José
Manuel de Freitas. Com a nomeagio do sogro para a presidéncia
de Pernambuco, retorna a Recife em 1884 para assumir o cargo de
bibliotecdrio da faculdade.

Farias Brito foi co-académico de Bevildqua por dois anos
(1881 e 1882) e, sendo um rato de biblioteca, reencontrou o conter-
rdneo em muitas oportunidades, no decorrer de 1884. Tudo indica
que o jurista e o fildsofo mantiveram uma salutar amizade por toda
a vida. Em carta datada de 9 de setembro 1901, Farias Brito trata
o0 amigo por “Clévis”, revelando intimidade, e conta, entre outras
cousas, que artigos do jurista deixados a seu encargo ainda nio ha-
viam sido reproduzidos na imprensa local, apesar de sua insisténcia.
Nao seria, portanto, leviano cogitar que Bevildqua, sendo agora
genro do presidente da provincia, possa ter intercedido a favor de
Farias Brito para que ele recebesse tio fortuita nomeagdo.

Em Vigosa, o novo promotor dedica-se também ao ensino,
¢ de maneira abnegada, ou seja, sem perceber remuneragio alguma,
num raro exemplo de amor ao magistério e a educacio da moci-
dade. A partir de um determinado julgamento, as relacoes entre
0 promotor e o juiz de Vigosa, José Patricio Natalino de Castro,
teriam azedado. Conta-se ter Farias Brito obtido uma condenacio
que contrariou interesses de alguns dos poderosos locais. O desgaste
findou com um pedido vitorioso de remog¢do para Aquiraz, ironi-
camente a mesma comarca que, anos antes, havia sido negada a
Bevildqua.

A proximidade da nova comarca e antiga capital da pro-
vincia com Fortaleza e os parcos afazeres da promotoria permitiram
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que Farias Brito participasse da vida cultural e politica fortalezense.
Entre 1886 e 1888, Raymundo publica, com certa regularidade, en-
saios e poemas em didrios e gazetas fortalezenses, sobretudo no jornal
Libertador, de Jodo Lopes. Em novembro de 1886, com a fundagcio
do Club Literdrio de Fortaleza, colabora wA Quinzena, revista do
Club, onde se liam trabalhos de Justiniano de Serpa, Guilherme Stu-
dart, Antonio Sales, Rodolfo Thedfilo, Juvenal Galeno, Anténio Be-
zerra e outros baluartes da cultura local. Em seus escritos era patente
que o penddo filosdfico superava o juridico. Discute o suicidio em
uma peca, analisa o crime e o criminoso noutra, publica um curioso
estudo criticando a psicologia matemdtica e a reducdo da alma a
uma equagio e antecipa alguns dos versos que estariam em Cantos
modernos. Os ensaios filosdficos, por sinal, também seriam reunidos,
posteriormente, em Finalidade do mundo.

Em 1888, 0 novo presidente do Ceard, o paulista Antonio
Caio da Silva Prado, visita Aquiraz onde é saudado pelo promo-
tor da comarca. Encantado com a oratdria e a erudicio daquele
homem baixo e franzino, mas de olhar brilhante e voz forte, Caio
Prado convida-o para o cargo de secretdrio de governo. “As duas
manifestacoes fundamentais do espirito humano na marcha geral
da sociedade sdo a politica e a filosofia”, escreveu Farias Brito que,
aos 26 anos, assumia a invejdvel pasta piiblica.

A morte prematura de Caio Prado, em 25 de maio de
1889, levou Farias Brito a deixar o governo. Decide, entio, viajar
rumo ao Rio de Janeiro para uma curta temporada dedicada &
publicagio de seu primeiro livro, de poemas, Cantos modernos.
A poesia do fildsofo faz a linha engajada, mas a temdtica ji estava
saturada e, pior, defasada: muitos versos, escritos hd anos, falavam
da abolicio da escravatura (a Lei Aurea jd havia sido promulgada)
e os demais pregavam a queda da monarquia. Ocorre que, justa-
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mente quando se encontrava no Rio de Janeiro, Deodoro da Fonseca
proclama a Repiiblica. Entusiasmado com o novo regime, Farias
Brito gravou na introducio de Cantos modernos que teve a ‘fe-
licidade inaudita” de prever o “grande acontecimento”, uma tolice
perdodvel por ter sido escrita no calor do momento, polvilhada pelo
idealismo dos seus 27 anos.

De volta a Fortaleza, ingressa em chapa organizada por
Anténio Joagquim Rodrigues Jinior pleiteando uma vaga de repre-
sentante do Ceard no Congresso Constituinte nacional. Na véspera
da elei¢do, o governador Luis Anténio Ferraz, sob o pretexto de
haver uma conspiragio em andamento, ordena a prisio do Con-
selheiro Rodrigues Jiinior e de mais uma diizia de pessoas que lhe
[faziam oposi¢do, dentre as quais Raymundo de Farias Brito. O fi-
ldsofo escondeu-se para ndo sofrer a injusta coer¢do. Somente ele e
dois outros da lista conseguiram furtar-se dquela arbitrariedade.
Dez dias depois, um telegrama do governo federal determinou a
revogacdo da medida. A esta altura, porém, jd haviam sido eleitos
os membros da Constituinte, todos coincidentemente ligados a Fer-
raz. Rascunhou-se, ali, o futuro da Velha Repiiblica, marcada por
eleicoes fraudulentas e de uma viruléncia desmedida.

Afastado da cena piiblica, dedica-se & advocacia e ao ma-
gistério. A 10 de fevereiro de 1891, morre Ferraz, o primeiro gover-
nador do Ceard republicano. Seu sucessor foi o general José Clarin-
do de Queirds, sendo vice-governador, Benjamim Liberato Barroso.
No curso da nova administracio, o fildsofo recupera prestigio. No
dia 12 de maio de 1891 ¢ nomeado para reger interinamente a ca-
deira de Matemitica na Escola Normal. A 4 de julho, foi indicado
professor interino da cdtedra de Histéria Geral no Liceu do Ceard.
Em 30 de setembro, defendeu, com éxito, a tese Pequena Histéria.
Ligeiro apanhado sobre os fenicios e hebreus, 7o concurso para
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provimento efetivo deste iltimo cargo. Quatro dias antes, a 26 de
setembro de 1891, tomava posse como secretdrio de Estado dos Ne-
gdcios do Interior.

A 3 de novembro de 1891, Deodoro da Fonseca decreta
estado de sitio no Distrito Federal e em Niterdi e dissolve o Congres-
so. O ato teve o apoio de quase todos os governos estaduais, incluin-
do o0 do Ceard. A vinica excecio foi o Pard. A resisténcia a ditadura
deodorista fulmina, em 23 de novembro do mesmo ano, a agio do
marechal. O contragolpe levou Floriano Peixoto a presidéncia e a
atitude dos governadores nio foi esquecida e uma das primeiras
resolugoes do novo lider vem a ser a deposi¢io dos que deram sus-
tento ao golpe. Achando-se no direito de conservar-se em seu posto,
Clarindo de Queirds nio atende & determinacio de Floriano, pro-
curando, em telegramas sempre obsequiosos, mostrar-se merecedor
de permanecer no cargo, por ter sido eleito (indiretamente) e contar,
segundo dizia, com respaldo popular. Explicava que nio se opusera
a Deodoro porque suas atribuicoes eram limitadas ao Ceard e sua
‘conduta reservada” visava ‘evitar perturbacoes lamentdveis”, nio
se conformando em ser “acusado de incoerente”.

Seus apelos nio sensibilizaram o Marechal de Ferro que,
alids, ndo ganhou este apelido gratuitamente. Na tarde do dia 16
de fevereiro de 1892, alunos da Escola Militar e as forcas federais
sitiadas em Fortaleza, armados de metralhadoras e canhoes, cercam
0 paldcio do governo. A magra resisténcia seria oferecida pelo Corpo
de Seguranga e alguns paisanos.

Na manhi seguinte, depois de treze horas de bombardeio,
Clarindo, tendo ao lado seu genro, Marcos Franco Rabelo, rende-se.
As paredes do prédio, arruinadas pelas balas da artilharia, jd ame-
acavam desabar. O Bardo de Studart anotou 13 mortes no episddio.
Em 8 de marco, vinte dias apds sua deposi¢iao, Clarindo lan¢a um
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manifesto que muitos consideram ter sido redigido por Farias Brito,
onde chora as suas mdgoas e finda dizendo-se ainda, de direito, go-
vernador do Ceard. Foi desterrado, no ano seguinte, para Cucuby.
Faleceu a 28 de dezembro de 1893, no Rio de Janeiro.

Farias Brito, em artigo publicado no Norte na semana se-
guinte ao ataque do paldcio, analisou, com a maior parcialidade pos-
stvel, os acontecimentos daquele dia. Condena a truculéncia de Flo-
riano, mas o comportamento escorregadio de Clarindo escapa as suas
criticas, vendo em seu benfeitor, como manda a gratidio, apenas como
um mdrtir que se portou, ao lado de seus combatentes, com heroismo.

%4

A deposicao de Clarindo de Queirds leva Farias Brito a
abandonar para sempre suas ambicoes politicas. As retaliagoes ao
ex-secretdrio atingiram até sew cargo de professor concursado. S6
em 1896 voltou ao Liceu, por nomeagio de Nogueira Acidli, para
ocupar a cadeira de grego que permuta, posteriormente, pela de
Histdria, sua cdtedra de direito, ¢ que vinha sendo ocupada por
Graco Cardoso.

Mergulha no ensino e nas investigagoes filosdficas, com-
plementando seu tempo com uma ou outra causa forense. Foi em
1892 que concebeu a idéia de escrever Finalidade do mundo, pla-
no que divulga no artigo Divagagbes em torno de uma grande
mentalidade, pela Revista do Instituto do Ceard. Cuida, entdo,
de reescrever seu material da década de 1880, textos publicados no
Libertador, #’A Quinzena e noutros periddicos, para darem corpo
a grande obra, sem esquecer os estudos mais recentes, como os im-
pressos na Revista Moderna, de Adolfo Caminba, com destaque
para o ensaio Método associacionista, onde dissecara o pensamen-
to de Bain, Stuart Mill e Spencer. Redigiu, por igual, vdrios novos
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capitulos até que, entre o final de 1894 e o inicio de 1895, nascia o
primeiro volume da trilogia Finalidade do mundo, s0b o titulo de
‘A filosofia como atividade permanente do espirito humano”.

Enquanto trabalhava wA filosofia como atividade per-
manente do espirito humano”, entre 1892 e 1895, contrai, a 2 de
dezembro de 1893, miipcias com Ana Augusta Bastos, apelidada de
Nanoca, filha do comerciante vitivo Jodo da Costa Bastos.

A Academia Cearense nasce em 15 de agosto de 1894.
Foram seus fundadores: Tomds Pompen, Guilherme Studart, Pe-
dro de Queirds, Valdemiro Cavalcanti, Raimundo Arruda, Alvaro
Mendes, Antonio Augusto, José Carlos Jinior, Virgilio de Morais,
José Fontenele, José de Barcelos, Antonio Bezerra, Drumond da
Costa, Eduardo Studart, Adolfo Lima Freire, Alves de Lima, Edu-
ardo Salgado, Alcintara Bilhar, Franco Rabelo, Benedito Sidou,
Antonino Fontenele, Teodorico Filho, Alvaro de Alencar, padye Val-
devino Nogueira, Henrique Thérberge, Justiniano de Serpa e Farias
Brito, que era o orador da Casa.

Escreve dois ensaios biogrdficos para a Revista da Academia
Cearense: o de Tomds Pompeu, em 1896, ¢ o de Guilherme Studart,
0 Bario de Studart, no ano seguinte. Na mesma revista, um texto
analisando a filosofia de Malebranche vem a lume no ano de 1898.

No dia 17 de fevereiro de 1895 nasce seu primogénito,
batizado de Raymundo, como o pai; a crianc¢a viveu apenas dez
meses, partindo na madrugada do dia 8 de dezembro daquele mes-
mo ano. O registro que deixa € singelo, mas tocante: “Mesmo na
noite em que morreu, disse papai e mamde, sendo que mamde foi
entdo pela primeira vez.”

A 6 de janeiro de 1897, nasce Filomena. Batizada na
igreja do Patrocinio, teve como madrinha Nossa Senhora do Bom
Parto, sendo padrinho o avé Marcolino.
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Apds o parto da filha, a esposa, jd hd muito doente, teve
seu quadro agravado, vindo a falecer a 11 de junho de 1897. “Sé
entio pude verdadeiramente compreender quanto era digna e boa’,
anota em seu Album de Jfamilia. “Eu sabia que ela tinha de morrer,
pois ndo me podia iludir sobre a gravidade de sua moléstia e supunha
por isto que havia de assistir sem abalo i grande crise; mas é s6 agora,
depois que ela jd ndo existe, que compreendo quanto ela me era ne-
cessdria.” Depois de receber os tiltimos sacramentos, Ana Augusta fala
ao marido: “Eu vou para o Céu, eu vou ver meu filho. Tu ficas com a
Meninha. Nio te cases mais: vive para a Meninha.” Enterrada com
a mesma vestimenta do noivado, Nanoca deixa um vivivo desolado a
se questionar: “Serd esta a condicdo mesma da existéncia, meu Deus,
ou ¢ que fomos mais infelizes do que todos os outros?”

Afogando-se no trabalho, Farias Brito, em 1899, imprime
Filosofia moderna, segundo volume de Finalidade do mundo.

Em 1901, resolve fazer uma viagem de passeio pela Europa
em companbia do sogro e amigo, Jodo Bastos. Jd em Pernambuco,
Bastos desiste da meta e regressa ao Ceard. Raymundo desvia, entio,
sua rota para o Rio de Janeiro. Passados alguns dias de sua chegada
ao Rio, teve um sonho que o impressiona: seu pai levava uma enorme
queda, ficando inteiramente sem sentidos. O sonho se repete e, sem ti-
tubear, arruma as malas e retorna a Fortaleza no primeiro paquete.

Ao chegar em casa, encontra o velho pai combalido por
uma lesdo cardiaca que lhe causava wuma pneumonia passiva: um
caso perdido para a medicina do inicio do século passado. Os iilti-
mos dias de seu “melhor amigo [...] que tinha em mim toda a sua
esperanga e todo o sew amor, e o 1inico que seria capaz de dar por
mim a prépria vida” foram agonizantes.

O fildsofo preocupa-se em pedir o consentimento do mori-
bundo pai para casar-se novamente. Marcolino era muito apegado
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a Ana Augusta, a quem chamava de santa. “Ela me espera e em
breve estarei com ela.” Raymundo havia jurado, no leito de morte
da esposa, ndo mais se casar para se dedicar exclusivamente a Mena,
mas se enamorara novamente e a bén¢do paterna o permitiria que-
brar a promessa. “Dou, meu filho; dou de todo coragdo. Nio é de
seu gosto? Pois é também do meun.”

Na tarde do dia 16 de agosto de 1901, Marcolino bebeu um
tiltimo copo de dgua de laranja que Eugénia lhe trouxe e comegou a
entrar em sincope. Raymundo, que estava no quarto vizinho, alertado
pelo pisado forte do cunhado José Bastos, corre a tempo de pegar a ima-
gem de Jesus para a qual seu pai voltou os olhos no momento final.

Casa-se, a 29 de setembro de 1901, com Ananélia, vinte
anos mais nova. Filha de Trinfid Francisco Alves e Maria dos Anjos
Alves. Ao pedir sua mdo ao sogro, wum homem alvo no tempo em que
isso tinha muito valor, este hesitou. Genro caboclo implicava em netos
caboclos. A admiracio pelo pretendente, contudo, prevalecen. “Dou
porque o senhor se chama Raymundo de Farias Brito”, sentenciou.

No inicio de 1902, parte para Belém do Pard, levando
a nova esposa, a filha do primeiro casamento, a mdae e os demais
membros da familia que dantes viviam sob a égide de Marcolino,
como a tia Dedé, além dos agregados que, alids, como é tradicio nas
Jamilias nortistas, sempre estiveram presentes na casa e na vida de
Farias Brito.

Decorridos poucos meses de sua chegada, leu na Provincia
do Pard de 11 de agosto de 1902, um virulento artigo do major
Gomes de Castro, positivista, contra o padre Jiilio Maria que estava
proferindo uma série de conferéncias sobre o cristianismo em Belém
¢ ousara contestar a doutrina de Comte.

Farias Brito ficou tdo indignado com o tom empregado por
Gomes de Castro em seu “O positivismo e as vas diatribes do padre
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Julio Maria”, que dois dias depois, a 13 de agosto, era estampado, no
mesmo periddico, seu primeiro artigo em defesa de Jiilio Maria. “Nao
hd razdo para tanta intransigéncia. Hd no espaco da vida mental
lugar para todas as doutrinas”, dizia o pensador, mantendo-se cortés,
em vivo contraste com o estilo raivoso de Gomes de Castro. “Nao se
precipite: veja que com esta exaltagio compromete a sua causa’, acon-
selha em wm trecho, sustentando que nio admitir a contestagio dos
principios do positivismo, “nio € s6 fanatismo: é cegueira” posto que a
nogdo de relatividade estd intrinsecamente ligada & filosofia comtia-
na. Outros dois artigos de Farias Brito saem em 15 e 17 de agosto.
Gomes de Castro escreve um segundo artigo em 19 de agosto, dizendo
que Jiilio Maria tem um ‘capanga intelectual”, e um terceiro, a 29
de agosto que, estranhamente, vem a ser publicado no Didrio Oficial
de Belém, ante a recusa da Provincia do Para.

Nomeado, a 15 de janeiro de 1903, para o cargo de tercei-
ro promotor piblico da capital do Pard, foi exonerado, a seu pedido,
em 28 de janeiro de 1905. Consta, nos arquivos paraenses, um total
de 108 deniincias formuladas, em regra, de forma laconica, eviden-
ciando que o interesse de Farias Brito ndo estava na promotoria.

Na advocacia, dava-se o mesmo. Via na atividade apenas
um meio de sobrevivéncia, ndo uma vocacio. Chegou a afirmar,
posteriormente, que a advocacia era “a arte de legalizar a fraude”.
Em Belém, tinha escritdrio a Rua Jodo Alfredo e trabalhava com um
solicitador, Anténio de Melo Filho. Raymundo confiava cegamente
em Melo Filho, assinando as pecas do auxiliar sem sequer [é-las.

Os anos no Pard foram marcados, sobretudo, pelo exerci-
cio do magistério superior na Faculdade de Direito, onde lecionou,
a partir de 1903, como professor substituto. Supria a vaga do Dr.
Passos de Miranda Filho que, no Rio de Janeiro, cumpria manda-
to de deputado federal. Ministrou Filosofia do Direito, Economia
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Politica e Direito Romano. Foi, ainda, lente no Gindsio Pais de
Carvalho, onde ensinava Ldgica.

Suas aulas atraiam a aten¢do até dos transeuntes que
subiam as janelas da faculdade, voltadas para o antigo Largo da
Trindade, a fim de ouvir a exposicdo, sempre clara e erudita, do
mestre cearense. Despertava enorme simpatia no alunato, sendo
considerado o mais popular dos professores, portando-se com bonda-
de e paciéncia inalterdveis.

O envolvimento mais intenso de Farias Brito com a filoso-
fia deu azo a uma elaboragio mais sistemdtica e extensa. Acompa-
nha os novos movimentos filosdficos, pois lia com desembarago fran-
cés, espanhol, italiano, inglés e alemao, além de latim e grego e, em
1905, publica Evolugao e relatividade o# O mundo como ativi-
dade intelectual, terceiro e wiltimo volume de Finalidade do mun-
do. Neste mesmo ano, edita A verdade como regra das agoes.

Madrugador, nio perdia hora: as 3 da manhi estava na
banca escrevendo ou estudando até as 6; as 8 dava aula no Liceu,
dali seguindo para o escritdrio; as 10 almogava, depois seguindo
para o escritdrio até as 5 da tarde, quando ia dar aula na Acade-
mia, de onde seguia para o jantar.

Belém viu crescer a sua descendéncia. Ld nascem trés das
cinco filhas que teve com Ananélia: Margarida Maria, Maria Ma-
dalena e Maria José. Luci e Sulamita nasceriam no Rio de Janeiro.
A capital do Pard também serviu de tiimulo, a 3 de margo de 1907,
para a sua professora das primeiras letras, a tia Dedé. Em constante
correspondéncia com parentes e amigos no Ceard, dentre os quais
Jodo Brigido, mantinha-se informado acerca da politica, da vida
social e dos acontecimentos familiares, como a morte de seu irmao,
Jodo Marcolino.
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No dia 18 de setembro de 1908, morre, no Rio de Janeiro,
o professor Vicente de Sousa, catedrdtico de Ligica da mais impor-
tante institui¢do de ensino secunddrio do pais a época, o Colégio
Pedro II. Por for¢a dos arroubos republicanos, ainda ecoantes, o
estabelecimento denominava-se, aquela época, Gindsio Nacional,
sendo que a cadeira de ldgica era ministrada no externato.

Sentindo-se plenamente apto para a conquista daquela
preciosa vaga, Farias Brito lancou-se na oportunidade de ampliar
seus horizontes e partiu de Belém, no inicio de 1909, rumo a ca-
pital politica e cultural do Brasil, levando consigo nada menos que
13 pessoas, entre parentes ¢ agregados. Era uma cartada ousada,
sendo temerdria, bem observou Jonatas Servano, ‘deixaria uma boa
banca de advogado, uma cadeira na Faculdade de Direito, amigos
e discipulos, e vinha se expor aos rigores de uma prova rude, num
prélio dos mais encarnicados”. Os outros concorrentes eram, todos,
nomes de grande valor: Monsenhor Fernando Rangel, um mestre da
disciplina com longa prdtica de ensino, Roberto Gomes, Agliberto
Xavier, Adrien Delpech, Geonisio Curvelo de Mendonca, Ovidio
Alves Manaia, Jilio Oscar de Novais Carvalho, Manuel Ribeiro de
Almeida, Vital de Almeida, Graciano dos Santos Neves, Manuel de
Bethencourt, Armando Dias, Afonso Duarte de Barros e Euclides
Rodrigues Pimenta da Cunba.

Euclydes da Cunha (que, como Raymundo, também com-
porta a redagio de seu nome com i — sendo esta a forma mais conbe-
cida) jd era, hd alguns anos, um nome de referéncia em nosso pano-
rama intelectual. Os Sertdes, publicado em 1902, quando tinha 36
anos de idade, leva-o, em 1903, ao Instituto Histdrico e Geogrdfico
Brasileiro e & Academia Brasileira de Letras. Na ABL, toma posse em
1906. A casa dos imortais lhe dispunha ao convivio com figuras in-
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[luentes no governo e na imprensa, como o bardo do Rio Branco, Rui
Barbosa, Stlvio Romero, Coelho Neto, dentre outras.

O julgamento do concurso foi em 7 de junho de 1909 e o
resultado saiu no dia sequinte. Todos os candidatos foram julgados
habilitados, mas somente cinco tiveram suas provas consideradas
completas, salvo ligeiras imperfeicoes: Monsenhor Rangel, Jiilio No-
vais, Graciano Neves, Farias Brito e Euclides da Cunba. Farias
Brito ficou em primeiro lugar e Euclides obteve o segundo.

Como era da competéncia do presidente da Repiiblica a
nomeagdo dos professores do Gindsio Nacional, a partir da lista
de aprovados, independentemente da ordem de classificacio (assim
como hoje se faz, verbi gratia, em relacdo aos reitores das univer-
sidades piiblicas apds o pleito académico), a decisio final cabia a
Nilo Pe¢anha que assumira o cargo apenas uma semana depois do
referido concurso, em razdio do falecimento de Afonso Pena, a 14
de junho de 1909. A tradicio, obviamente, impunha que fosse in-
dicado o primeiro colocado. Foi entdo que o socorro dos imortais
revelou-se arrasador.

O bardo do Rio Branco, disposto a recompensar os anos
que o grande escritor empregara a seu servigo, sobretudo no estudo
da regidio amazonica, subsidiando o trabalho diplomdtico que de-
finiu as fronteiras do pais, usou de todo o peso de seu prestigio em
carta a Francisco da Veiga:

Decide-se agora a escolha do lente de Légica para o Gindsio Na-
cional. Nao dei até aqui um passo a favor de Euclides da Cunha
por entender que ele nao precisa disso. Agora, porém, que sei ter
havido uma escandalosa cabala contra ele, no seio da Congre-
gacio, e que outros candidatos recorrem a padrinhos e pistoloes
— como diz o povo — sinto-me obrigado — sem pedido algum
dele — a queimar cartucho em favor desse mogo puro e digno.
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Encerra a missiva pedindo ao colega que faca “tudo quan-
to puder” e que nio havia ‘tempo a perder”. Coelho Neto, por seu
turno, ndo quis saber de intermedidrios: intercedeu diretamente
junto a Nilo Pecanha pelo colega.

Lamentdvel é que para exaltarem Euclides da Cunba,
grande por si mesmo para ndo precisar disso, tenham procurado
amesquinhar Farias Brito. Nio se concebe que um recém-chega-
do do Norte pudesse ter protecio suficiente para po-lo em posicao
vantajosa ante seus adversdrios. A idéia de que Farias Brito fosse o
favorito da Congregacio beira ao ridiculo. Eva um quase desconbe-
cido, com poucos contatos no Rio. Foram 14 dos 27 votos que o colo-
caram em primeiro lugar. Euclides também tinha as suas amizades
na prépria Congregacio e ficou com 13 votos no escrutinio final.
Cabala? O resultado, tudo indica, foi honesto. Padrinhos e pistoloes
surgiram no momento seguinte, e de ambos os lados.

O recurso a expedientes servis, e até escusos, denigre um
pouco a imagem destes dois gigantes. Ambos estavam desesperados,
¢ certo, e ndo trataram de medir esfor¢os para conseguir aquilo
que, de acordo com o proprio ordenamento juridico da época,
era legitimo (muito embora, do ponto de vista moral, a balanca
pendesse para Farias Brito). Apds o memordvel embate intelectual,
onde os dois se mostraram dignos da vaga, tudo se definiu por vias
tortuosas. Farias Brito contava com alguns amigos em postos rele-
vantes, mas estes nio tinham a for¢a dos confrades de Euclides e o
fildsofo terminou sendo preterido. A ldgica, que certa feita Farias
Brito disse ser “uma espécie de ética da inteligéncia”, nio preva-
leceu. Venceu o poder, que quase nunca se envergonha diante da
ética.

A injusti¢a imposta ao cearense muito constrangeu Eucli-
des, que sentira na hesitagio do governo um sinal de que deveria
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renunciar. Seu casamento, porém, estava em total colapso e ele nio
podia se dar ao luxo de ser altruista: tinha de ficar no Rio.

Quando soube do desfecho, Farias Brito foi lancado em um
estado de delivio que durou uma noite inteira. Posteriormente, re-
gistrou a ocasido como o momento mais feliz e cruel da sua vida. Ao
explicar a aparente contradicio, questiona se a alegria nio consisti-
ria unicamente ‘no alivio que experimentamos pela cessagio de uma
dor”. E segue argumentando que apesar de necessitar sentir revolta,
conteve-se e teve febre seguida do “fortissimo delirio”. Sentiu-se “ina-
cesstvel a qualquer dor, como se tivesse passado por um processo de
anestesia geral” e nada lhe parecia impossivel, “novos e estranhos po-
deres, de novas e estranhas aptidoes” haviam sido adquiridos.

Pela descri¢io que faz, seu organismo deve ter operado
para combater o imenso estresse que o afligia produzindo, talvez,
um coquetel quimico poderoso. E o que se pode concluir quando
Farias Brito afirma ter ‘a clara percep¢do das cousas”, sua inteligén-
cia se tornado “mais viva” e, ainda, que a ‘alegria” experimentada
ter sido tanta que ficou ‘como louco”. E complementa: “Eu dizia,
por exemplo: — essa pedra fala. E a pedra, de fato, apesar de sua
impenetrdvel mudez, estava falando para mim. As pessoas presentes
(¢ eram todas amigas) tomaram-me efetivamente por louco. Eu o
compreendi claramente e senti que tinham razio. Mas no fundo de
minha consciéncia, eles é que se me apresentavam como loucos, por-
que ndo tinham nenhuma no¢io do que se passava e nio poderiam
compreender-me. E inspiravam-me a mais profunda piedade, como
se fossem realmente loucos.”

Menos de um més depois, na manhi do dia 15 de agos-
to de 1909, Euclides entrou na casa alugada pelos irmaos Dinord
¢ Dilermando Céandido de Assis, em um bairro carioca chamado
Piedade. Era domingo e chovia. Dilermando era amante de sua
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mulher, Ana. O romance vinha desde 1905, justamente quando
Euclides se encontrava na Amazonia, na missdo de levantamen-
to topogrdfico das cabeceiras do rio Purus. “Vim para matar ou
morrer”, disse ao alvejar Dilermando quatro vezes e deixar Dinord
paralitico. Seu rival, porém, atingiu-o com outros quatro disparos e
pOs fim & vida do genial autor de Os Sertdes.

Vaga novamente a cdtedra, Farias Brito entrou com uma
petigdo e foi provido interinamente até que, gragas a um parecer da
lavra de Sitlvio Romero, datado de 26 de novembro de 1909, veio a
ser nomeado pelo Decreto de 2 de dezembro de 1909.

Sua cdtedra posteriormente passou a abranger, além de Ld-
gica, Histdria da Filosofia e Psicologia. No campo dessa viltima disci-
plina, com enfoque filosdfico, estio situadas suas duas viltimas obras,
publicadas no Rio de Janeiro: A base fisica do espirito (1912) ¢ O
mundo interior (1914). A partir de 1913 teria se dedicado a um
trabalho que restou inédito e cujo titulo seria Ensaio sobre o conhe-
cimento.

|7/

Nos tltimos anos de sua existéncia, Farias Brito se ressentia
da indiferenca geral que havia em relagio ao seu trabalho. Apesar do
respeito intelectual que detinha, o fildsofo achava que os amigos, “es-
piritos plenamente desenvolvidos”, o viam como uma mera curiosida-
de. Acreditava, igualmente, nio despertar entusiasmo entre os mogos,
os representantes do futuro, a quem ensinava, e nio conseguira al-
cangar o homem comum para quem, dizia, direcionava seus esforgos.
“O insucesso do meu pensamento foi, portanto, completo, absoluto,
integral”, queixava-se.

Um bdlsamo para estes dissabores surgiu quando foi apre-
sentado a Jackson de Figueiredo, com quem passou a trocar assidua-
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mente idéias e livros. “Ienho-o no coragio e aqui hei de revelar-
me um dos seus mais intransigentes admiradores”, firma o jovem
sergipano em Algumas reflexdes sobre a filosofia de Farias Brito.
A esperanga reacende no velho fildsofo. Jackson nio era o “discipulo
desejado” por ser “espirito feito”, mesmo assim, o pensador via nele o
continuador que lhe faltava. Partilhavam da mesma “preocupacio
moral” e tinham divergéncias “mais aparentes que reais, mais de
técnica que de principios”.

Nascido em Aracaju, a 9 de outubro de 1891, Jackson
de Figueiredo Martins fora ‘na meninice” um ‘candidatozinho ao
mandarinato cientifico”, como afirmou. Abandona o materialismo,
0 evolucionismo e o mecanicismo em fun¢io da amizade com Garcia
Rosa e Xavier Marques. A leitura de William James levou-o de volta
a obra de Farias Brito que, antes, vira como “uma monstruosidade”,
por ferir os dogmas monistas. Paulatinamente, o anticlerical ferrenho
seguiu rumo 4 religiosidade e abracou o catolicismo em 1918 (um
ano apds a morte de Farias Brito). Em 1921, fundou o Centro D.
Vital, para a difusdo dos principios da Igreja entre as classes cultas
por meio de cursos e da revista A Ordem. Jackson era a figura central
do movimento catélico na década de 1920. Jornalista e professor de
literatura, foi o mentor de Alcew Amoroso Lima (Tristdo de Ataide),
Herdclito Fontoura Sobral Pinto, Perilo Gomes, Hamilton Nogueira
e Gustavo Corcdo. Morreu em 4 de novembro de 1928.

Esta vertente conservadora do pensamento catdlico foi mui-
to criticada. Grupos ditos progressistas — e palmatdrias do mundo
— se compraziam em apontar os vitalistas como sendo o que havia
de mais retrdgrado dentro do espectro ideoldgico brasileiro. Hoje,
esse preconceito diminuiu significativamente. Vé-se, com mais cla-
reza que Jackson combateu o liberalismo, Sobral Pinto defendeu
Luis Carlos Prestes e Alceuw migrou da direita para a esquerda sem
abandonar suas conviceoes religiosas.
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Os encontros de Jackson com Farias Brito levam-no a par-
tilhar da intimidade da casa do fildsofo, onde ficavam, na varanda,
conversando até tarde a sos ou na companhia de outros intelectuais
arregimentados para as tertitlias, sobretudo Rocha Pombo e Nestor
Vitor. As dez da noite, porém, D. Eugénia chegava com um copo
de gemada a maio e dizia ao filho: “Doca (apelido de infincia de
Farias Brito), é hora de dormir!”, e enxotava os convidados. O jeiro
rude da velha senhora néo traia o sangue indio. Alids, D. Eugénia
Sfumava cachimbo, hdbito inexistente entre as mulheres das classes
superiores, por ser impréprio a uma dama. Ananélia, certa feita,
reclamou isto ao marido que lhe respondeu com placidez: “Mamde
lavou muita roupa para eu poder estudar. Na minba casa, ela pode
fazer o que bem entender.”

Havia uma outra razio para as visitas de Jackson: Laura,
irmd de Ananélia, a quem desposaria, também morava nesse tempo
no casardo da Rua Sao Cristévio (mais tarde, a familia se mudaria
para um prédio na Rua Bela de Sao Jodo, onde morreu Farias Brito
¢, posteriormente, sua vitiva, em 14 de abril de 1923, e sua mae,
em 30 de setembro de 1926).

Vindo a morrer Silvio Romero, em 18 de junho de 1914,
vagou-se a cadeira nimero 17 da Academia Brasileira de Letras.
Farias Brito, que jd havia apresentado carta e retivado em wma
eleigdo anterior, decide enfrentar o novo pleito até o final, apesar de
perceber, imediatamente apds candidatar-se, que seria derrotado.
Com efeito, em 25 de novembro de 1915, Osdrio Duque Estrada
foi eleito com 14 votos, ficando Almdquio Diniz em segundo, com
7 votos, e Farias Brito em terceiro, com 6 votos.

Segundo Medeiros e Albuguerque, Osdrio venceu porque
amedrontava alguns imortais com sua critica literdria ferina que
saia nas pdginas do Correio da Manha. Pouco depois de empossa-
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do, ndo restava, no cendculo da ABL, quem deixasse de censurar “a
grosseria, a brutalidade, a falta de compostura” dele. Apesar de ser o
autor da letra do Hino Nacional, era mesmo uma unanimidade no
quesito aversio. Coelho Neto achava-o repugnante e Carlos de Laet,
motivado por sua conduta, sugeriu a inclusio do seguinte artigo no
Regimento: “Ndo se admitem cafajestes.”

Meses depois, teve um artigo rejeitado pelo Jornal do
Comércio. Jd moribundo e com a suscetibilidade exacerbada pela
doenga, convenceu-se que o diretor daquele drgao, o imortal Félix
Pacheco, interviera pessoalmente para que seu trabalho nio fosse
publicado. Foi a gota que transbordou o cdlice. Passou a se sentir
ndo sé rejeitado, mas perseguido pela ABL. Divulga, em novembro
de 1916, sob o pseuddnimo de Marcos José (inspirado no nome do
pati), um texto mordaz intitulado O panfleto. Para comecar: ho-
mens de letras, jornalistas, politicos. Ligeira excursdo em torno de
algumas das nossas exterioridades mundanas e ultramundanas.

O asceta que virou panfletdrio ataca Rui Barbosa, “uma
alma que a vaidade cega, ou que o orgulho e a ambicio desmedida
empederniram de todo”, e, em especial, Félix Pacheco, “poeta me-
diocre ¢ banal”. A Academia era “de tretas”, a imprensa, “vendida
e corrupta’, e o governo ‘acredita poder conquistar a riqueza nao
por agdo, mas por leis (...) opressivas’.

O pantfleto ndo tem a brutalidade dos artigos de Gomes
de Castro. A critica é rancorosa, mas elegante. Nele, em um pre-
dmbulo excepcional, Farias Brito poe a mostra a complexidade da
alma humana quando afirma:

Sou um individuo que encerra muitos homens dentro de si mes-
mo: alguns extremamente brandos, condescendentes e humanos,
sempre timidos, desconfiados de si préprios, e duvidosos do pré-
prio valor; outros violentos, apaixonados, quase agressivos; outros,
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inclinados a solidao, um tanto idealistas, sonhadores e poetas; ou-
tros, sombrios, tempestuosos, sempre prontos para a luta e para a
revolugio; outros, curiosos da verdade, sempre dispostos a inves-
tigar o desconhecido, sempre prontos para os combates do pensa-
mento, metafisicos e um tanto visiondrios; uns, vendo tudo lumi-
noso e risonho, resplandecente de luz e refletindo o amor e a bon-
dade; outros, tudo vendo obscuro, carregado e cheio de maldade e
de édios; quase todos tristes, amargurados mesmo, sem confianga
nos homens, sem fé na justiga; todos selvagens, no fundo, sujeitos
a todos os erros e a todas as fraquezas e vis contingéncias desta tao
penosa e amarga, quéo trabalhosa e atormentada natureza humana
(...) [£is 0] exército de sombras que se agitam no fundo do meu ser,
todas descontentes, todas incertas de seu destino.

Bem observa Jonatas Serrano que tal predmbulo nio se ajus-
ta & natureza de um panfleto, pois o panfletdrio ocupa-se “do adver-
sdrio para molestd-lo, injurid-lo, por vezes até calunid-lo” e nio “de si
mesmo, e muito menos para analisar-se e reconbecer as suas proprias
deficiéncias”. Depois de alfinetar Félix Pacheco, o fildsofo ressalta ter
sido informado ‘e isto me € agraddvel repetir, que € particularmente
homem correto, incapaz de umas tantas pequeninas misérias que sao
alids muito comuns em outros grandes homens’.

Os algozes se deleitam ao retratar o episédio como prova
de que Farias Brito ndo era o santo que os admiradores canoniza-
ram. Os defensores, por seu turno, alegam mil e uma cousas para
Justificar o texto. Sem dilvida, os votos prometidos e cabulados pesa-
ram-lhe fundo. A questio, porém, a nosso ver, é outra: um homem
tem ou ndo o direito de errar?

O panfleto, documento cujo destino era nio sair da gave-
ta, escrito para dar vazdo & frustra¢io passageira, circulou por uma
descarga incontida de raiva, mas para ser logo recolhido. Arrepen-
dido do gesto, ordena o resgate das 25 cdpias, feitas as suas expensas,
que haviam sido distribuidas. Quem procura se portar com retiddo
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durante toda a vida e, por ser de carne e sentimento, pratica algo
criticdvel e se arrepende nio é um hipderita. “Qual é de nds que nio
teve um momento em que ndo se refreou?”, diz o espezinhado Félix
Pacheco em carta cheia de nobreza a Nestor Vitor, trés dias depois
da morte do fildsofo, que ocorreu apenas dois meses apds o episddio,
as oito e meia da noite do dia 16 de janeiro de 1917, depois de
longa agonia, cercado por familiares e amigos. Foi sepultado no
cemitério de Sio Francisco Xavier, no Rio de Janeiro.

“Filosofar é aprender a morrer”, sdo palavras de Sdcrates.
Farias Brito usou-as na frase inaugural da introducio de seu pri-
meiro livro sobre filosofia. Aprender a morrer significa aprender a
viver uma vida digna e se preparar para a morte. O fildsofo cearense
lembra que vivemos “todos como se fossemos imortais. Entretanto a
morte é a vinica solu¢io para o problema da vida”. Do pé viemos e
ao pé retornaremos. A vida é s6 um intervalo entre duas mortes: a
anterior a existéncia e a posterior. Um presente que nos é dado. “A
vida é uma ilusdo permanente (...) a vida é tudo: a vida é nada’,
ressalta. “O que resta pois do ser vivo depois da morte? Pergunta
milhoes de vezes renovada e nunca respondida.” Aos que viveram
intensamente, resta a memdria de sua passagem, através de seu le-
gado, como € o caso de Farias Brito.

Antonio Carlos Klein ¢ Mestre em Direito pela Uni-
versidade Federal do Cear4.

Juiz de direito no Cear4.

Autor de A importincia dos partidos politicos no funcio-
namento do Estado (Brasilia Juridica, 2002) e de dois titulos para
a Colegao Terra Bdrbara, da Funda¢ao Demdcrito Rocha, Paulo
Bonavides, em 2003, e Farias Brito, em 2004.






Cronologia de Farias Brito

1862 — Nasce, a 24 de julho, Raymundo de Farias Brito em Sio
Benedito, Ceard, filho de Marcolino José de Brito e de Eu-
génia Alves Ferreira.

1865 — A familia se muda para Alagoinba, préximo a Ipu.

1870 — Nova mudanga: Sobral.

1874 — Ingressa no Gindsio Sobralense.

1876 — Retorno a Alagoinha.

1878 — Migra para Fortaleza forcado pelas seqiielas da seca de
1877.

1880 — Completa os estudos no Liceu Cearense.

1881 — Inicia o curso da Faculdade de Direito de Recife.

1882 — Estuda com Tobias Barreto.

1884 — Formatura em Recife.

1885 — Promotor piiblico no Ceard (primeiro em Vigosa, depois
Aquiraz).

1888 — Secretdrio do entio presidente do Ceard, Anténio Caio da
Silva Prado.
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1889 — Morte de Caio Prado. Viagem ao Rio de Janeiro para pu-
blicar seu primeiro livro, de poemas, Cantos Modernos,
onde assiste aos fatos do dia 15 de novembro.

1890 — Volta ao Ceard apds a proclamagio da Repiiblica. Candi-
data-se a Assembléia Constituinte, sem obter sucesso.

1891 — O General Clarindo de Queirds o nomeia secretdrio de
Governo.

1892 — Clarindo ¢é deposto, em 17 de fevereiro, por ordem de Flo-
riano Peixoto.

1893 — Casa-se, a 2 de dezembro, com Ana Augusta Bastos.

1894 — Publica A Filosofia como Atividade Permanente do Es-
pirito, primeiro volume de Finalidade do Mundo.

1895 — Nascimento, em 17 de fevereiro, do primogénito, Raymun-
do, que morre ainda em 8 de dezembro daguele ano.

1897 — Nasce Mena, em G de janciro, e falece a primeira esposa,
em 11 de junho.

1899 — Segundo volume de Finalidade do Mundo, com o titulo
Filosofia Moderna.

1901 — Morte de Marcolino. Casa-se com Ananélia Alves, que lhe
dard cinco filhas.

1902 — Deixa Fortaleza rumo a Belém do Pard, onde exerceu a
promotoria piblica, advogou e deu aulas na Faculdade de
Direito e no Gindsio Pais de Carvalho.

1905 — Publica o terceiro volume de Finalidade do Mundo, in-
titulado Evolucao e Relatividade, bem como A Verdade
como Regra das Agoes.

1909 — Parte rumo ao Rio de Janeiro para a cdtedra de Ligica do
Colégio Pedro II. Primeiro lugar no concurso, é preterido
em favor de Euclides da Cunha que, pouco depois, é morto.
Parecer de Silvio Romero, garante sua convocacio para a
cdtedra.
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1912 — A Base Fisica do Espirito.

1913 — Dedica-se a escrever uma obra inacabada: Ensaio sobre o
Conhecimento.

1914 — O Mundo Interior.

1915 — Candidata-se a Academia Brasileira de Letras, sendo der-
rotado por Osdrio Duque Estrada.
1916 — O Panfleto.

1917 — Morre, a 16 de janeiro, Raymundo de Farias Briro.






ENSAIO SOBRE
A FILOSOFIA DO ESPIRITO

A BASE FISICA DO ESPIRITO:
HISTORIA SUMARIA DO PROBLEMA COMO PREPARACAO
PARA O ESTUDO DA FILOSOFIA DO ESPIRITO






Introducio

FILOSOFIA E CIENCIA

/

A CRISE ATUAL DA FILOSOFIA

I

S SISTEMAS filoséficos, a partir de Bacon e Descartes, a tal
ponto se multiplicaram e por tal modo se foram gradativamente despres-
tigiando, por efeito dessa multiplica¢io que, por dltimo, deram em resul-
tado o maior descrédito para a prépria filosofia. Manifestou-se a princi-
pio uma certa desconfianga contra o valor das cogitagoes filos6ficas; mas
essa desconfianga, crescendo rapidamente, terminou por se transformar
em abandono sistemdtico. Houve depois prevengio e édio, e a obra de
demoli¢ao comegou. O fato chegou a tomar as proporgoes de verdadeiro
desmoronamento, sendo assustadora e mesmo alarmante a confusao que
logo se estabeleceu entre os pensadores. Em nosso pais, por exemplo, onde,
por um lado, o movimento das idéias, na maioria dos casos, de importagao
estrangeira, chega quase sempre muito demoradamente, mas onde, por
outro lado, tudo se exagera sem critério e sem medida, o que ¢ natural nos
paises novos e nos povos de imaginacio exaltada: — em nosso pais, digo,
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a filosofia, equiparada a retdrica, foi suprimida, como inttil, do ensino
oficial. Foi uma das notas caracteristicas da reorganizagao por que passou
o ensino no Governo Provisério da Republica, fato que tem sua explicacao
na preponderincia que teve naquele governo o elemento positivista. Nao
se ignora que o positivismo, por aquele tempo, servido por Benjamin
Constant, exerceu, entre nds, poderosa influéncia sobre as classes pensantes.

Em nosso palis, verificou-se: a filosofia foi suprimida como ind-
til do ensino oficial. E agora mesmo, na nova reforma que acaba de ser
decretada e imediatamente posta em execugio, a reacio foi ainda mais
radical, tendo sido suprimidas a cadeira de Légica, no Gindsio Pedro II, e
a cadeira de Filosofia do Direito nas escolas de direito, o que prova que o
positivismo ainda nao perdeu de todo o seu império nas altas esferas gover-
namentais em nossa Pdtria.

Creio que em nenhum pais de cultura se chegou a tanto. Mas
em muitos outros pontos do mundo civilizado o combate foi também
decisivo e por toda parte, com mais ou menos intensidade, ainda hoje
se faz sentir a repercussao do grito de — guerra 2 filosofial — grito que
nao foi pronunciado, mas se deixa perceber como um rugido surdo da
consciéncia, em revolta contra si mesma, por compenetrar-se de sua
impoténcia, alids, tao tarde, e depois de tantas lutas estéreis, conscia de
que a nada se reduzem, afinal, o seu esfor¢o e o seu trabalho seculares. A
guerra, alids, ndo ¢ feita pelo ataque direto, mas, antes, pela conspiragio
do siléncio, pelo desprezo e pela indiferenga, cogitando-se de cousas me-
nos altas, porém, mais positivas, empregando-se, na obra da inteligéncia,
outros métodos e outra orientagao, e adotando-se, como estando fora
de questao, em qualquer trabalho de ordem mental, o pressuposto da
nulidade das cogitagoes filoséficas. Nao raro, porém, aparece um sinal
mais decisivo, mais ruidoso, de luta. E a critica mordaz que faz explosio
neste ou naquele ponto; ¢ a reagdo, & maneira de propaganda pelo fato,
convulsionando as massas, opondo-se, aqui, as preocupagdes naturais e
tradicionais do espirito, desmoronando, além, uns tantos idolos, para em
seguida levantar outros.

N3o sdo raras as notas que neste sentido ficaram. Conhece-se a
obra de Taine sobre os filésofos cldssicos da Franca; conhecem-se as invecti-
vas de Schopenhauer contra os fildsofos universitdrios da Alemanha. E mais
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recentemente, Gaston Gaillard, apreciando o que ele chama /zboutissement
des philosophies, exprime-se nestes termos: “Sem mesmo falar dos sistemas
filoséficos de que nao hd mais lugar para criticar a concepgao, porque esta
estd para sempre morta ou abandonada, vé-se que em lugar de ser alguma
cousa de essencial e concludente, constituindo em suas concepgdes sucessi-
vas os diferentes graus do conhecimento e compreendendo as cousas num
ensaio, de mais a mais completo e definitivo, de andlise, as filosofias, pelo
contrdrio, mesmo as mais adiantadas e bem feitas, pelo ponto de vista geral
em que se colocaram e pelo método 18gico que aplicaram, nao parecem
ser, quando muito, senio alguma cousa de sedimentdrio, residuaire, e, por
assim dizer excremencial: o rebotalho, le dechet, do primeiro trabalho do

espirito e do ensaio da inteligéncia sobre os fatos.”

II

N3o se pode falar com maior desprezo, parece, nem com mais
forte convicgao. E esta linguagem nao ¢ rara, e muitos autores de reco-
nhecida competéncia poderiam ser citados entre os contemporineos que
pensam de modo andlogo. Nao raro, espiritos genuinamente filoséficos
deixam-se vencer pela onda, aderindo ao cepticismo dominante quanto
ao valor da filosofia. E assim que o préprio Gaillard, querendo justificar
seu ponto de vista, reporta-se a Schopenhauer e a Nietzsche e mesmo a
Guiau. Deste dltimo sao por ele lembradas estas palavras caracteristicas:
“Os sistemas metafisicos, ainda os mais abstratos, nao sio, em si pré-
prios, sendo férmulas de sentimentos, e o sentimento corresponde a uma
maior ou menor tensao da atividade interior.” Isto significa: o que se
chama metafisica corresponde nio a representagio externa da realidade,
mas apenas a uma modifica¢ao particular do sentimento, e deste modo
traduz nao uma explicagao das cousas, mas apenas uma explosio interna
da alma. E jd aidéia que se tornou expressa, de modo mais claro e mais
significativo, na filosofia de Nietzsche, pela férmula um tanto revolucio-
ndria: — A filosofia nio ¢, como ordinariamente se supde, um conjunto
de verdades abstratas de extensdo universal, mas apenas o reflexo vivo

1 De LEtude des Phénomenes, pég. 1.
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de um temperamento excepcional — a confissdo sincera e apaixonada de
uma alma de elite. — Ora, Schopenhauer, Nietzsche, Guiau e outros que
aqui poderiam ser igualmente lembrados como representantes da mesma
corrente de idéias, sao fildsofos no verdadeiro sentido da palavra. Todos
se mostram dominados pela preocupagao moral e entram na discussao
e elucidagao de problemas cuja solugao abrange a totalidade das cousas;
e tais sa0 os caracteres proprios e essenciais da filosofia. Se, pois, tais
pensadores podem fornecer elementos que legitimem as conclusdes de
Gaillard, — que significa isto sendo que sdo os préprios fildsofos que con-
correm, por seus paradoxos, para o descrédito da filosofia? Realmente,
de um certo tempo a esta parte, é permitido dizer que filosofar é escan-
dalizar: tantas e tao extravagantes sao as idéias propostas como solu¢io
para os mais drduos problemas do espirito. Em vao procurar-se-ia entre
os contemporineos a majestade olimpica de um Aristételes, a paz lumi-
nosa e serena de um Platdo. Hd, somente, a ansia de destruir, a preocu-
pacio de produzir alguma cousa de novo, como se a verdade pudesse
estar subordinada aos caprichos da fantasia, ou as ambigoes desregradas e
insacidveis da vontade. E como se o espirito, libertando-se da autoridade
dos antigos, desvairasse, ao sentir-se livre na extensao infinita em que lhe
foi dado girar. O resultado ¢ que de novo se faz o caos no pensamento,
nao se encontrando, na variedade incalculdvel de espiritos que se exibem,
dois que se entendam: desorientados por tamanha desordem, os filéso-
fos, faltando-lhes um ponto de apoio, desertam, e vao procurar repouso
em outra parte; e daf comegam, eles préprios, a declamar contra a filoso-
fia. E a debandada no campo da prépria carneirada filoséfica, para falar
em moldes nietzschianos e, tratando-se de debandada, é bem sabido que
a confusao, uma vez estabelecida, produz logo as mais desastradas conse-
qiiéncias. E o caso de dizer: pobres filésofos.

II

Nessa rea¢io contra a filosofia, de modo extremamente violento
manifestaram-se alguns espiritos mais exaltados, e disto pode ser apresen-
tado como exemplo decisivo o préprio Gaston Gaillard. Outros sao mais
tolerantes e fazem certas concessoes.

Para alguns, a filosofia é uma espécie de arte superior. Diz-se
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assim: a Filosofia ¢ poesia e o filésofo ¢, em verdade, um poeta que errou
sua vocagio. As construgoes filoséficas sao entdo poemas em que é sempre
a imaginagao que representa o papel decisivo. E a significagio da férmula
de Lange: “A metafisica pertence ao dominio da ficgao” ou da férmula de
Renan: “A Filosofia ¢ a poesia do ideal”. H4, talvez, ai, um certo fundo de
verdade; mas isto unicamente no sentido de que a filosofia serve-se da arte
como seu instrumento: o que, entretanto, nao quer dizer que se confunda
com ela.

H4, também, quem entenda por filosofia a nebulosidade inicial
que precede ao trabalho da elaboragio cientifica propriamente dita. Em
verdade, a filosofia é o embrido da ciéncia, a nebulosa de que resultam
por cristalizagao sucessiva as diferentes disciplinas cientificas.> Mas nao ¢
neste sentido que se emprega aqui a palavra nebulosidade, mas antes no
sentido de confusio e obscuridade; entendendo-se por filosofia uma dialé-
tica oca e sem resultado, em regra, a cogitagao de problemas insoldveis; o
desenvolvimento de uma série indefinida de concepgdes, que se sucedem
arbitrariamente, sem disciplina e sem método, que podem ser coerentes na
forma, mas sem nenhuma base nos fatos; gindstica mental feita por pro-
cessos artificiais e fantdsticos, que podem valer como romance, mas nunca
como ciéncia. E uma objecio que parte de diletantes das ciéncias e mesmo
de alguns sdbios, inspirada em parte no positivismo e no criticismo; mas
que deriva principalmente de nossa preguica mental. Realmente, ¢ muito
comodo condenar como banal aquilo que se nio entende. Nada poderia
ser mais banal do que, por exemplo, um livro de cdlculo ou um tratado de
geometria analitica para um individuo que apenas sabe ler e escrever. Tam-
bém j4 Hegel havia feito essa observagio curiosa: “O espirito indolente ¢
naturalmente levado a pensar que a filosofia nao deve ser tomada ao sério...
Imagina-se que quando a mente se eleva acima das representagoes ordind-
rias, empenha-se numa regiao perigosa, confia-se a um oceano em que ¢
sacudida em todos os sentidos pelas vagas do pensamento, e que depois de
tudo volta as praias arenosas das cousas deste mundo, abandonadas por
nada, absolutamente por nada.”

2 Veja-se Finalidade do Mundo, 1° vol., “A filosofia como atividade permanente do
espirito humano”.
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IV

Hi4, porém, fora de tudo isto, uma obje¢ao mais grave e mais
profunda. Esta deriva da ciéncia propriamente dita e constitui o que po-
deria chamar-se o argumento formiddvel contra a filosofia. Consiste na
consideragdo de que as cogitagoes filos6ficas nao aumentam o poder ma-
terial do homem, e ¢ desta consideragio precisamente que deriva a crise
da filosofia. Ora, a ciéncia sé se justifica como instrumento da agdo: é o
ponto de vista pritico da geragdo atual, o ponto de vista do pragmatismo,
doutrina que foi fundada pelos americanos do Norte, e que estd bem em
harmonia com o temperamento desse povo. O sdbio moderno é o homem
do laboratério e do maquinismo, o homem da a¢do sobre a natureza. O
que nao lhe presta nenhum servigo neste sentido deve ser abandonado
como inutil. E a filosofia estd neste caso, pois no habilita 0 homem para
agir sobre as cousas, nem o prepara com aparelhos de for¢a para o dominio
dos elementos. Para que cogitar, diz o sédbio moderno, da significagao do
espaco, da origem da existéncia, dos fundamentos da liberdade e outras
cousas andlogas? Basta que cada um trate de conhecer o que ¢ essencial a
vida. O mais s3o banalidades — Por essencial & vida deve-se entender o que
¢ atil e prético; o que d4 resultado imediato e pode ser, sem grande esforgo,
verificado e provado. Quer isto dizer: passou a época da filosofia; devemos
agora cogitar somente da ciéncia.

Estd af em sintese a objegao que contra a filosofia ¢ levantada
da parte dos arraiais cientificos. Para examinar, porém, a cousa um pouco
mais a fundo, cumpre considerd-la detalhadamente.

Funda-se a objecao: 1°) — na consideragao dos métodos que sao
hoje empregados e deram comego ao que pode chamar-se o periodo da or-
ganizagao cientifica; 2°) — na consideragao da ineficdcia prética da filosofia,
comparada com o resultado maravilhoso das ciéncias positivas.

v

Com os novos métodos, que foram introduzidos no trabalho do
espirito e hoje constituem o instrumento préprio do trabalho mental, nes-
sa obra colossal de continua elaborag¢do e organizacao, a que se d4 o nome
de ciéncia moderna; com esses novos métodos que s3o, em geral, de cardter
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concreto e estdo sempre em contato imediato com os fatos, deu-se uma
profunda revolug¢ao nos hébitos tradicionais do pensamento. Antigamente,
dizia-se: ndo hd ciéncia do particular. E o ponto de vista de Sécrates, Platio,
Aristételes. E por isto deve se entender que, sendo a realidade, que é objeto
de nossa percepgio, uma mutagio continua de formas, um fluxo perpétuo,
a ciéncia seria inconcebivel, se nao fosse possivel descobrir um elemento
fixo e permanente que pudesse ser, por assim dizer, fotografado, de modo
a constituir a imagem das cousas. Esse elemento fixo, segundo Platao, ¢ a
idéia, principio anterior e superior as cousas ou realidades a que correspon-
de e de que estas sao apenas sombras passageiras e vagas. Assim, para Platao
o real nio sao os individuos, nio sao as cousas, mas as idéias; e as cousas,
os individuos sé podem ser compreendidos por participagio das idéias. E
a concepgao realista; a idéia ¢ a dnica substincia, o Unico ser verdadeiro; e
as cousas, os individuos sao simples modalidades da idéia. Arist6teles com-
bate a teoria das idéias de Platdo e sustenta, de acordo com a experiéncia,
que s6 os individuos sao reais, sendo que as idéias s3o simples imagens das
cousas, tendo o seu fundamento na intuicao senstvel. Nihil est in intellectu
quod prius non fuerit in sensu. Todavia como o espirito ¢ dotado do poder
indefinido de formar idéias gerais, pela abstragao dos sinais comuns aos
diferentes géneros de cousas, daf resulta que o objeto do conhecimento ¢
ainda nao o particular, mas somente o geral. Por onde se vé que AristSteles
mantém o principio: nao hd ciéncia do particular. E esse principio atraves-
sou os séculos, e foi aceito por todos os sistemas, enquanto prevaleceu, na
dire¢ao do pensamento, o ponto de vista intelectualista ou conceitualista.
Mas hoje as cousas mudaram radicalmente e o que se deve afirmar, a con-
sultar as tendéncias mais recentes da especulagao cientifica, ¢ exatamente
o contrdrio: s6 hd ciéncia do particular. E se é certo que esse principio nao
foi ainda formulado, ¢ certo também que nao é outra cousa o que se deduz
do espirito geral da critica moderna.

VI

E uma revolugio que desloca as cousas pela base. O fato, en-
tretanto, explica-se facilmente. Basta considerar o mecanismo mesmo da
razdo, e a génese do conhecimento. Sabe-se que a tendéncia hoje dominan-
te ¢ para o sensualismo, o conhecimento deriva da sensibilidade, diz-se.
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Ora, a sensibilidade sé pode ser impressionada por fatos particulares; por
conseguinte nio pode haver conhecimento senao do particular. Daf deri-
vam regras especiais e uma técnica prépria quanto ao método. Quer dizer:
o ponto de partida do conhecimento é a sensibilidade, ou mais precisamen-
te: a sensagdo. Esta é como a Unica janela aberta para o mundo ou, para
falar em linguagem apropriada a diregao idealista, é o processo mesmo, ¢
processo tnico, pelo qual se faz a elabora¢io da fantasmagoria universal, o
palco onde se representa a comédia fantdstica do mundo exterior.

E preciso, pois, na elabora¢ao do conhecimento, manter-se den-
tro da sensagao, e considerar as cousas somente em sua aparéncia e em suas
mutagdes continuas, pois o espirito nao pode sair fora de si mesmo, para
apreender em sua realidade exterior, em sua significagao objetiva, a verdade
das cousas, isto é, nao pode elevar-se 2 compreensio da existéncia, como
ela é em si mesma. O contrdrio seria admitir o que, na linguagem do criti-
cismo, poderia chamar-se uma metafisica do supra-sensivel, e isto, no dizer
do sistema, repugna ao pensamento moderno. A sensagio e somente a
sensagao eis, pois, o critério a que devemos obedecer, e como a sensacio s6
nos representa fatos particulares, daf resulta que nao hd conhecimento que
possa ir além dos fatos particulares. No que diz respeito ao conhecimento,
¢ preciso, por conseguinte, assegurar de modo absoluto: o critério ¢ o fato,
tal como se nos representa na sensagao.

Ora, o fato ¢ muta¢io continua e jd o velho Herdclito dizia:
“Quando os olhos acreditam perceber alguma cousa de permanente, sio
vitimas de uma ilusao: tudo em realidade estd em perpétuo vir-a-ser. Nao
podemos atravessar duas vezes o mesmo rio, porque a todo momento pas-
sam novas 4guas.” E o mesmo pensamento que vem, muitos séculos de-
pois, repercutir com estrondo na filosofia de Hegel em férmulas estranhas,
que podem ser sintetizadas deste modo:

“A existéncia nio consiste no ser ou no nada — duas formas vécu-
as do absoluto; mas precisamente no vir-a-ser, isto ¢, na passagem do nao-
ser ao ser, ou do ser ao ndo-ser”. Tudo isto quer dizer: a existéncia consiste
na mudan¢a, no movimento e na transformagao, na vida e na morte, no
nascimento e no crescimento, no evolver continuo de formas que se suce-
dem e a todo momento mudam de aspecto; em uma palavra: na evolugio
permanente das forcas constitutivas do cosmo e no fluxo perpétuo das
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cousas. E talvez esse também o pensamento fundamental de uma filosofia
hoje muito em evidéncia e que faz consistir na duragao a esséncia da reali-
dade. Refiro-me 2 filosofia bergsoniana. Sao férmulas caracteristicas dessa
filosofia: “O presente nada mais contém além do passado, e o que se acha
no efeito estava jd na causa.” Quer isto dizer, em termos mais precisos: o
presente ¢ o passado que dura; e se dele, entretanto, se mostra diferente, ¢
que tudo, a todo momento, se transforma. De maneira que existir é durar
e durar é mudar a todo instante. Pois o velho de hoje, carregado de anos e
de experiéncia, nao é o mesmo que foi hd pouco mais de meio século, uma
simples crianga, e, ainda antes, um embrido inconsciente? O préprio Ber-
gson explica-se mais detalhadamente por estes termos: “Desde o primei-
ro golpe de vista langado sobre o mundo, antes mesmo que delimitemos
corpos, nés distinguimos qualidades. Uma cor sucede a uma cor, um som
sucede a um som, uma resisténcia sucede a uma resisténcia, etc. Cada uma
destas qualidades, tomada a parte, é um estado que parece persistir, de si
mesmo, imdvel, esperando que outro estado o substitua. Entretanto, todas
estas qualidades resolvem-se, pela andlise, em um ndmero prodigioso de
movimentos elementares. Explique-se isto por via das vibragdes ou seja a
cousa representada por qualquer outra forma, um fato ¢ certo, é que toda
qualidade ¢ mudanga. Em vao se procurard aqui, através das mudangas, a
cousa que muda; é sempre provisoriamente e para satisfazer nossa imagi-
nagio que ligamos o movimento a um mével. O mével foge sempre sob o
olhar da ciéncia; e esta nao se refere senao 2 mobilidade.” Mais ainda: “Na
continuidade das qualidades sensiveis nés delimitamos corpos. Cada um
destes corpos muda, em realidade, a todo momento. A principio resolve-
se em um grupo de qualidades, e toda qualidade, sabemos, consiste em
uma sucessao de movimentos elementares. Porém, quando se considere a
qualidade como um estado estdvel, o corpo ¢ ainda instdvel, no sentido de
que muda incessantemente de qualidades. O corpo, por exceléncia, aquele
que com mais razo podemos isolar na continuidade da matéria, porque
constitui um sistema relativamente fechado, ¢ o corpo vivo; ¢, alids, para
ele que retalhamos os outros corpos no todo. Ora, a vida é uma evolugio.
Nés concentramos um periodo dessa evolugiao em uma vista estdvel que
chamamos uma forma, e quando a mudancga se tornou bastante considerd-
vel para vencer a feliz inércia de nossa percepgio, dizemos que o corpo mu-
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dou de forma. Mas, em realidade, o corpo muda de forma a todo instante.
Ou antes, nao hd forma, pois a forma é imével e a realidade é movimento.
O que ¢ real é a mudanca continua de formas: @ forma é apenas um instan-

téneo tomado sobre uma transicio.”’

VII

Vejamos agora o que se pode dai deduzir contra a filosofia. Se
a existéncia consiste unicamente no vir-a-ser ¢ na mudanga, o que deve o
sdbio considerar, quando trata de elaborar o conhecimento, ¢ esse vir-a-ser
mesmo e essa mudanga, isto é, nao qualquer elemento fixo e permanente,
a idéia ou o conceito, mas a realidade mesma, tal como se nos representa
na sensagao, com as suas mutacdes continuas, com suas continuas trans-
formagoes. Ora, a realidade, assim compreendida, resolve-se numa infi-
nidade de cousas, numa variedade infinita de fendmenos, que se sucedem
indefinidamente e a todo momento se transformam, decompondo-se aqui
um certo centro de forgas em indmeras forgas elementares, que logo se
recompdem, constituindo outro centro de forgas de natureza diferente, e
assim sucessivamente; desenvolvendo-se, além, a fenomenalidade em dife-
rentes correntes e entrelacando-se estas de modo a formar um tecido indefi-
nido de formas, sem limites no espago e no tempo, sem limites, quer na
extensao, quer na variedade. Deste modo, sendo impossivel ao nosso espi-
rito abragar a totalidade infinita, por ser isto inacessivel as for¢as humanas,
¢ necessdrio que os sdbios se especializem, encerrando-se cada um no seu
dominio préprio, aplicando-se cada um somente a uma esfera limitada de
fendmenos, de modo a poder estudd-los com o mais rigoroso escripulo,
examinando-os em seus caracteres mais ocultos e na sua idiossincrasia par-
ticular, analisando-os em sua modalidade prépria e em seus mais intimos
detalhes, em sua constituigao especial e em suas forgas elementares.

VIII

Desse fato resultam duas conseqiiéncias, que sao da mais alta
importancia.

3 Evolution Créatrice — caps. 1 e 111.
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A primeira conseqiiéncia consiste no seguinte: — que o sdbio,
aplicando-se a uma especialidade, tem um campo limitado de agdo. Des-
te modo, pode agir na diregao de seu trabalho, tom orientagao mais se-
gura, ¢ também com maior proveito, examinando com toda a precisao
e imparcialidade a verdadeira significagao dos fené6menos, e empregando
os mais rigorosos processos de observagio e experimentagao. Sobram-lhe,
para isso, tempo e recursos. Além disso, dispde de processos artificiais para
aumentar a capacidade de seus drgaos sensiveis, e, deste modo, acontece
que seu poder de observacio e de andlise é aumentado, em proporgoes
extraordindrias, por numerosos aparelhos, instrumentos de aumento, ins-
trumentos de registro e instrumentos de precisao: maravilhoso artificio
pelo qual a prépria natureza se associa 4 nossa sensibilidade, como se os
elementos exteriores estivessem a nossa disposi¢ao, de modo a poderem
servir como instrumentos de busca e meios de verificagao para a elaboragao
do conhecimento e descoberta da verdade. O sdbio sente-se assim forte
em seu dominio. Também nada lhe é dado afirmar seniao quando verifica
com toda a seguranga. Por isso ¢ lentamente que caminha, sendo que suas
descobertas sao demoradas e raras, mas ele sabe que é segura a dire¢ao que
vai trilhando; e, embora seja sempre com grande esforco e longa paciéncia
que vence as dificuldades, se bem que mui lentamente, todavia, é certo que
vai sucessivamente tornando maior o tesouro de nossos conhecimentos.
O sdbio consulta, o sdbio examina, o sibio surpreende a natureza em seus
segredos. E como é completo em suas andlises e emprega o maior rigor nas
suas observagdes, chega, por isso mesmo, em suas pesquisas, a0 mais alto
grau de precisdo e certeza; e o conhecimento que elabora ¢ assim positivo
no verdadeiro sentido da palavra, isto ¢, rigorosamente cientifico.

Por outro lado, e ¢ esta a segunda conseqiiéncia, o sdbio especia-
lizando as suas buscas, decompde os fendmenos e analisa-os em sua mais
intima constitui¢ao, de modo a conhecer qual a sua fun¢io particular na
natureza e qual a significagdo das forgas ou elementos que os constituem.
Conhece assim as forgas elementares e pode, por isso, desvid-las da dire¢ao
natural, encaminhando-as de modo a poderem servir como instrumen-
tos na obra comum do trabalho humano. E a passagem da ciéncia pura
para a ciéncia aplicada. E o valor da ciéncia mede-se precisamente pela
extensdo de seus resultados préticos. Os elementos e os for¢as naturais sao
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postos, assim, a servico do homem, e ¢ sob esse aspecto principalmente
que a ciéncia moderna se nos apresenta como uma poténcia maravilhosa,
causando assombro por suas aplicagdes e por sua fecundidade inesgotdvel.
As montanhas sio atravessadas de lado a lado pelas inddstrias dos trans-
portes. Os oceanos, por sua vez, nenhuma dificuldade oferecem ao poder
irresistivel e a velocidade crescente dos grandes transatlinticos. As dguas
dos rios e dos lagos sao canalizadas e vao prestar o seu servigo, onde assim
se faz necessdrio para o bem-estar e proveito da vida em comum. O vapor
e a eletricidade tornam-se forgas de que o sdbio dispoe e que a industria
encaminha, como bem lhe parece, aumentando prodigiosamente o nosso
poder e dando proporgdes colossais a capacidade produtora do homem.
Os corpos sao decompostos e analisados em seus elementos constitutivos, e
esses elementos descobertos e classificados e, a0 mesmo tempo, conhecidos
em suas propriedades, s3o isolados e combinados por mil modos, transfor-
mando-se em wutilidades para a vida. A matéria organizada, por seu lado, ¢
objeto do mais rigoroso exame: os aparelhos orginicos, em cada organismo
particular, sio decompostos e analisados, precisando-se a fungdo de cada
érgao, estudando-se a matéria que constitui o organismo em sua mais in-
tima composi¢io e em seus tecidos mais profundos. Conhece-se assim a
solidariedade fundamental dos organismos animais e vegetais. Mostra-se
a dependéncia em que tudo estd, no que diz respeito a vida, para com as
condigdes materiais do mundo ambiente. Indicam-se os meios para evitar
os perigos que nos cercam, melhoram-se as condigoes da sociedade, torna-
se menos triste ¢ menos amargurada a vida.

IX

Ao mesmo tempo, e ainda por a¢io da ciéncia, indmeros apare-
lhos e mdquinas s3o descobertos que, aplicados na inddstria, servem para
aumentar nossa capacidade de a¢ao, nas mesmas condigdes que outros apa-
relhos aumentam e precisam a nossa capacidade de percep¢ao: de maneira
que n3o somente podemos aumentar por processos artificiais o poder de
nossos érgaos sensiveis, como, a0 mesmo tempo, podemos aumentar, por
aparelhos e mdquinas, a capacidade de nossos érgaos de agao, servindo-nos
para isto dos préprios elementos exteriores, como se o mundo fosse, por
assim dizer, um prolongamento de nosso préprio corpo, de modo a poder
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obedecer as vistas de nossa inteligéncia e aos impulsos de nossa vontade.
Tal é o poder da mecénica, da fisica e da quimica, e mesmo da biologia: tal
¢ o poder maravilhoso das ciéncias positivas.

X

Considerando agora, em face desse resultado da ciéncia, o valor
da filosofia, o sdbio observa o seguinte: 1°) que a filosofia, tendendo ao
conhecimento geral e universal, jamais poderd conseguir o cardter positivo
da ciéncia; 2°) que abandonando 4 ciéncia o estudo elementar dos fen6me-
nos, jamais poderd dar lugar a aplicagdes priticas. Deste modo, forgoso ¢é
reconhecer que a filosofia ¢ inutil e va.

Tal é exatamente a conclusio a que se chega, partindo de tais
premissas. Ou, mais precisamente, para repetir a frase de Stuart Mill, em-
pregada contra a teoria silogistica de AristSteles: a filosofia, conclui o sdbio,
¢ apenas uma solene futilidade.

XI

E, pois, da ciéncia que parte o golpe mortal contra a filosofia.
Ora, nés sabemos que a ciéncia ¢ filha da filosofia. Costuma-se mesmo di-
zer que a filosofia ¢ como uma drvore de que resulta como o fruto a ciéncia.
E um fato que se prova nio s6 pela histéria do pensamento, como igual-
mente pelo exame direto do espirito. Mas aqui acontece que a filha matou
a prépria mae. E como se o fruto, desenvolvendo-se em excesso, terminasse
por matar a drvore de que foi gerado, por lhe absorver toda a seiva e vigor.
Verdade ¢ que o fruto, de si mesmo, encerra a semente de que hd de nascer
a drvore nova; mas o sdbio nao considera isto, e, deslumbrado pelo poder
da ciéncia, conclui que a filosofia estd morta e bem morta.

XII

Como se vé, a objecao ¢ realmente formiddvel. A cousa ¢ de
natureza a repercutir como uma bomba. Os espiritos mais exaltados deram
logo a nota do escindalo, tripudiando sobre o caddver da filosofia e feste-
jando com estrondo o aparecimento do idolo novo. Mesmo nos espiritos
mais graves e mais refletidos e por isto mesmo menos propensos as inova-
¢oes precipitadas, nao deixou de haver um certo estremecimento. O mo-
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vimento foi, pois, geral. E de uma luta tao intensa ¢ ficil compreender que
a filosofia nio podia deixar de sair desalentada e sem forgas. Os préprios
filésofos tiveram disto a clara compreensao; tanto assim que, sentindo-se
perdidos ou sem coragem para reagir na luta que tinham de sustentar,
procuraram, com todo o esfor¢o, impressionar, nao jd pelo valor das idéias,
mas unicamente pela estranheza e mesmo pela extravagincia das concep-
¢oes. Dai, as obras informes e escandalosas, que constituem a caracteristica
particular do pensamento contemporaneo: poderoso elemento de demo-
ligao e anarquia. Alguns, porém, mais resistentes e sobretudo, mais férteis
em recursos de acomodagio, entenderam que era necessdrio transigir e,
assim, como meio de salvagao, trataram de fazer o que eles préprios deno-
minam, com certo orgulho e pomposamente, filosofia cientifica.

Foi o ponto de vista que veio a prevalecer entre os filésofos.

O titulo ¢ sedutor, nao hd divida. Vejamos, porém, se a palavra
corresponde af uma concepgao que tenha natural e legitima explicagio,
isto ¢, vejamos se esta concepgao pode justificar-se.

Convém antes de tudo, notar que expressdes como estas: — filo-
sofia cientifica, poesia cientifica, religido cientifica e outras andlogas —, sdo de
natureza a causar, sé pela significagao das palavras, perigosissima ilusao. E
que o filésofo, o poeta e mesmo o representante da religido se supdem em
tal caso na situagdo privilegiada de quem possui um critério infalivel. O
filésofo em particular, sé por qualificar de cientifico o seu sistema, acredita
ou supde que ¢ de seu lado que estd a verdade. Mas a cousa, em realidade,
nao passa de um sistema, e o qualificativo de cientifico poderd significar,
quando muito, que esse sistema é representado por sibios ou supostos sd-
bios. Na maioria dos casos s3o falsos sdbios que, a respeito de tudo, fazem
mais ruido. Nao obstante, a ilusao permanece, e a palavra realiza o milagre,
fazendo prevalecer, em favor do sistema, a presuncio de verdade.

Vem dai a intolerAncia com que se nos apresentam os partiddrios
dessa chamada filosofia cientifica, a0 mesmo tempo que ¢ sempre com exa-
gerada arrogincia que nos falam. Eo que ndo ¢ de estranhar, tratando-se
de espiritos que acreditam possuir o privilégio da verdade. Quem possui
tal privilégio, possui a0 mesmo tempo o dom da infalibilidade. E certo,
entretanto, que se trata ai de uma filosofia feita & maneira da ciéncia, pelos
moldes da ciéncia, com os métodos da observacio e da experimentagio
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especializadas, mas onde se desconhece, por completo, o verdadeiro alcan-
ce e valor desses métodos, e onde, por conseguinte, hd a mais estranhdvel
auséncia de senso ldgico. Filosofia de contrabando — assim a qualifico;
feita nos laboratérios quimicos ou fisiolégicos; que, tratando de explicar
a natureza exterior, se limita a decompor os corpos, e querendo dar uma
idéia da vida, procura analisar o organismo e seus tecidos apenas em sua
significagdo externa, como se tudo pudesse explicar-se por combinagio
exterior de forgas, e como se os corpos vivos em particular pudessem ser
compreendidos como uma combinag¢do, apenas mais complicada e difi-
cil, das forgas fisico-quimicas. E uma filosofia inspirada principalmente
no positivismo e, por conseguinte, céptica no fundo, mas que, em tltima
andlise, se resolve no dogmatismo materialista: filosofia que, pretenden-
do explicar a natureza em sua totalidade, considera-a, como se se tratasse
de uma mdquina que pudesse ser decomposta e recomposta; que fosse,
por conseguinte, suscetivel, como os fenémenos fisico-quimicos, de ser
estudada por experiéncias de laboratdrio: filosofia artificial e falsa; falsa
como filosofia, porque, especializando as suas indagagoes e limitando os
seus processos de observagao unicamente ao aspecto exterior da realidade,
nao poderd elevar-se ao conhecimento geral e universal; falsa como ciéncia,
porque, tendendo, como ¢é natural, ao conhecimento universal, emprega,
nio obstante, para isto unicamente a observagao e experimentagao espe-
cializadas, desprezando o aspecto mais profundo dos fenémenos e, deste
modo, encerra uma contradigao radical que envenena a cousa pela base.

Também, se a filosofia, para empregar uma imagem de que j4
me servi, pode ser compreendida como a drvore de que resulta como fruto
a ciéncia, forgoso ¢ reconhecer que, no caso da filosofia ciéncia, a drvore
¢ como uma 4rvore feita de cimento, imével e fria, dura como a rocha e
estéril como o deserto. E que falta a essa filosofia o espirito que d4 vida, o
lago imperceptivel pelo qual se liga cada cousa ao grande todo.

Serd sempre em vao que o espirito se esfor¢ard por descobrir
a verdade, decompondo e analisando exteriormente a0 mesmo tempo a
matéria viva e a matéria morta. A matéria viva ou organizada, decomposta
em seus elementos constitutivos, terminard por desfazer-se em poeira; e a
matéria morta ou inorginica, decomposta em moléculas, e estas em dto-
mos, e estes ainda em elétrons, terminard por perder-se no imperceptivel.
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Por onde se vé que a chamada filosofia cientifica, por tais processos de de-
composi¢o e andlise, jamais chegard a descobrir o segredo do organismo
e o mistério das cousas.

Tal ¢, entretanto, a filosofia que mais seduz ao que seria justo
chamar a agitacio e o delirio modernos; esta 4nsia de inovar, nao de conhe-
cer a verdade; dvida de paradoxos, insacidvel de escAndalos. E uma filoso-
fia, alids, que tem poderosos representantes nas mais altas esferas da espe-
culagdo cientifica; cuja inspiragao vem principalmente de Augusto Comte;
que domina na Franga, na Itdlia, na Alemanha ¢ mesmo na Inglaterra;
que influi sobre Spencer e Haeckel, sobre Straus e Renan; que domina a
filosofia de Ardigod; que influi sobre Taine e todas as correntes atuais do
naturalismo; que influi sobre Avenarius e Mach; que influi mesmo sobre os
kantistas; e de que podem ser ainda indicados como representantes, em es-
fera menos elevada, porém decerto mais tumultudria: Letourneau, Lefevre,
Le Dantec e outros contrabandistas do pensamento moderno.

XIII

Mas neste caso, dir-se-4, se a filosofia nao é, nem deve ser cien-
tifica, como se a deve entender? Deverd ser, por acaso, nio cientifica? Serd,
porventura, contrdria a ciéncia, como se imagina, por exemplo, que a cién-
cia e, 20 mesmo tempo, a filosofia sejam contrdrias a religiao?

XIV

Todos estes contrastes demonstram irresistivelmente que hd um
vicio radical no pensamento moderno, porque nao pode haver tendéncias
que sejam por natureza antagdnicas na diregao do espirito e, ao contrério,
tudo ai, no fundo, se concilia, porque tudo ai tem por objetivo um s6 e
mesmo ideal, que é a posse da verdade. Hd, decerto, contrastes que nio
podem ser desconhecidos: a verdade e o erro, a virtude e o crime, a luz
e as trevas, a afirmagio e a negagdo. Poderia assim desenvolver-se todo o
sistema dos nossos conhecimentos em uma sucessao indefinida de idéias
opostas; e uma filosofia j& houve, em tempos remotos, que pretendeu de-
duzir por esse processo todas as categorias do ser; do mesmo modo que
uma filosofia recente pretendeu explicar toda a realidade pela sintese dos
contrdrios. Hd contrastes reais e hd contrastes l6gicos. Os primeiros sao
fundados na prépria natureza das cousas e explicam-se pelo fato de que a
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existéncia se nos apresenta sob uma variedade infinita de aspectos, havendo,
em realidade, correntes opostas e dire¢des antagdnicas na circulagio das
energias cdsmicas. Os segundos s3o apenas vistas do espirito, marcos que
o espirito estabelece para servir como pontos de apoio no sistema geral da
classificacio das idéias. Tal é, por exemplo, o contraste que se estabelece
entre a afirmagio e a negacio, repercussao psicoldgica do contraste objeti-
vo entre o ser e 0 nada. Também estd af o eixo fundamental no mecanismo
légico do pensamento. Assim, se trata de explicar o erro, dir-se-d: ¢ uma
nega¢ao do conhecimento. Trata-se efetivamente af de um conhecimento
que falhou, de um esfor¢o pela verdade, que nao atingiu o seu alvo. Do
mesmo modo, tratando-se do crime, poderd dizer-se: é uma negagao na
ordem moral. O homem que falta ao seu dever, o homem que comete um
crime e se deprava, é um ser que se nega, um homem que corrompe sua
prépria personalidade e fica assim fatalmente diminuido em sua integrida-
de moral. O crime é, pois, uma diminui¢ao do ser: uma volta para o nada.
Tal homem deprava-se. Isto significa: tal individuo desvia-se da dire¢do
natural no caminho da vida. Para voltar ao caminho direto sao necessdrios
maiores esforgos e maior energia. E se o individuo persiste no desvio, estd
perdido: é um organismo que fica parado e entra em decomposi¢ao.

XV

Quanto ao contraste, que se pretende ver entre a ciéncia e a filoso-
fia, como entre a filosofia e a religido, ¢ um erro supor que se trata af de duas
tendéncias opostas do pensamento, destinadas uma ao erro, outra a verdade.
Sao, de fato, duas correntes distintas; mas ambas legitimas, e se se separam e
seguem diregdes que parecem opostas, ¢ que sao destinadas a satisfagao de ne-
cessidades, que sao de natureza diferente. E se o sdbio, na sua paixao e exclusi-
vismo, combate a filosofia, ou lhe pretende impor, sob pena de morte, os seus
processos, ¢ porque, em absoluto, desconhece-lhe o espirito e a significagdo
verdadeira. Esse desconhecimento ¢é ainda mais completo no caso da filosofia
cientifica, tratando-se ai de uma diregao, segundo a qual a filosofia, absorvida
pela ciéncia, perde a sua significagao particular e o seu destino préprio.

Deverd entao a filosofia ser nao cientifica? Insistamos na pergun-
ta. Aqui cumpre acentuar, com a maior precisao, o que se deve entender
por ciéncia. Se a ciéncia fosse a verdade, neste caso, impossivel seria deixar
de reconhecer que tudo, no que diz respeito ao conhecimento, tem por ob-
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jetivo a ciéncia. A ciéncia seria entdo ideal e o termo de todos os processos
mentais. E mais ou menos neste sentido que se empregava na antiguidade
a palavra sabedoria, entendida, porém, mais particularmente no sentido
de filosofia moral ou ciéncia da virtude. E como se deve entender, por
exemplo, o sdbio de que nos fala Maeterlinck, em seu precioso livro — A4
sabedoria e o destino, tao magnificamente traduzido para a nossa lingua por
Nestor Vitor. Nao ¢, porém, com esta signiﬁcagio, que se emprega hoje
a palavra ciéncia. Ao contrdrio: a ciéncia nao ¢ a verdade; ou pelo menos,
nao ¢ toda a verdade; e nds sabemos que os sdbios também erram; nem se-
ria dificil fazer aqui uma longa enumeragio de erros da ciéncia, da ciéncia
que todo dia estd a se retificar e modificar, nao s6 no que diz respeito ao
seu conhecimento das propriedades dos fenémenos como mesmo quanto
a extensdo e valor de seus principios fundamentais.

Se a ciéncia fosse a verdade, seria ainda a filosofia, e ndo o que
se chama ciéncia no sentido préprio do termo, que devia estar mais per-
to desse ideal. A palavra ciéncia deve ser entendida em um sentido todo
particular e técnico. Ciéncia ¢ o conhecimento organizado, reduzido a sis-
tema, destinado & prética, tendente a regularizar a inddstria e organizar o
trabalho; quer dizer: é o conhecimento especializado. O sdbio é o técnico:
o matemdtico ou o mecinico, o fisico ou o fisiologista, o zoologista ou
o botinico; especialista, enfim, numa dada ordem de fendmenos, que se
aprofundou em sua especialidade e pode assim tirar de seu conhecimento
aplicagbes imediatas para a ordem prdtica da vida.

Considerada sob esse ponto de vista, a filosofia é em um sentido,
pré-cientifica (conhecimento in fieri, conhecimento em via de elaboragio);
e, em outro sentido, supercientifica (totalizagao da experiéncia, concepgio
do todo universal). E neste tltimo sentido que a filosofia se chama filosofia
primeira ou metafisica, e é contra esta em particular que se dirigem os golpes
mais violentos da ciéncia. Tudo se explica como efeito de um equivoco que
tem sido causa de grande confusio no pensamento contemporineo. E o que
terei de explicar mais adiante. Por enquanto, basta fazer sentir a improcedéncia
radical de toda a argumentago levantada pela ciéncia contra a filosofia. E para
isto nao hd necessidade de grande esforco: basta definir as cousas com precisao
e rigor e tornar patente para cada uma das tendéncias ou aptiddes fundamen-
tais do nosso espirito, sua fun¢io verdadeira e seu destino particular.
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PRECONCEITO POSITIVISTA: EXPLICACAO DE UM
EQUIVOCO QUE TEM SIDO CAUSA DE GRANDE CONFUSAO NO
PENSAMENTO CONTEMPORANEO

I

PONDO-ME as argiii¢bes que, por parte da ciéncia, sao ou po-
dem ser levantadas contra a filosofia, meu intuito nao é somente elucidar
a verdade, mas principalmente trabalhar pelo equilibrio do espirito. Neste
sentido posso dizer que meu trabalho ¢, nao obra de ciéncia, porém, antes,
de consciéncia: o que significa que nio me dirijo aos sdbios, orgulhosos
de seu saber positivo, mas precisamente aos que nao se contentam com a
positividade moderna e precisam de um ideal para a vida. E com estes que
trabalho e é para estes que trabalho, cavando, por assim dizer, no terreno
misterioso da consciéncia, em busca de uma mina de ouro fino que a cién-
cia no conhece e nao pode ou nio pretende conhecer.

H4 quem sustente e proclame que as revolugoes de cardter cien-
tifico ou filoséfico sejam sem influéncia sobre o povo, constituindo a vida
mental em suas manifestagdes superiores, uma atmosfera particular que ¢
a regido prépria em que giram exclusivamente os espiritos mais elevados.
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E um engano. O que a experiéncia, pelo contririo, demonstra é isto: que
hd perfeita solidariedade entre todos os membros do organismo coletivo
da sociedade, como entre todos os membros do organismo individual. E ¢
precisamente sobre o povo que vao exercer maior e mais perigosa influén-
cia os conflitos de ordem mental, sendo uma verdade que toda revolugao,
quer de ordem politica, quer de ordem social ou religiosa, ¢ sempre o re-
sultado de um movimento de idéias. E o que ndo seria dificil mostrar pela
histéria.

Limitar-me-ei, porém, a consignar o fato, tanto me parece ele
claro e evidente. Se alguém se mostrar exigente, pedindo provas, parece-me
que bastaria indicar, em seu conjunto, a histéria moderna.

Efetivamente: a histéria moderna, em suas grandes linhas, tra-
tando-se, bem entendido, da civilizagao ocidental, reduz-se unicamente a
duas grandes revolu¢oes: uma revolugio religiosa que teve como resultado
o desmoronamento do absolutismo papal; e uma revolugao politica cuja
conseqiiéncia foi a queda do absolutismo mondrquico. Pois bem: a pri-
meira, que foi a Reforma, inspirada no principio do livre exame, foi uma
conseqiiéncia imediata do movimento de idéias a que se d4 o nome de Re-
nascenga; a segunda, que comegou com a revolta das colonias americanas
e teve a sua maior explosao na revolugao que comegou em 89 na Franga,
convulsionando a Europa inteira, foi simplesmente a repercussao social da
literatura dos livres pensadores, que foi consolidada na Enciclopédia e cujos
principais representantes na ordem politica foram exatamente os chamados
evangelistas da revolugio, isto é, Voltaire, Montesquieu, Rousseau.

Entretanto, para provar o fato, basta considerar em si mesma
a natureza humana. Se nas almas de elite hd sempre agitacao e revolta,
quando uma convicgao profunda é desfeita, que nio se deverd supor que
aconte¢a no povo, na grande massa social, quando todos os seus hdbitos
tradicionais sao violentados, quando todas as suas esperangas, todas as suas
predilecoes, todas as suas crengas mais radicais sio desmoronadas, como
se ndo tivesse de ficar pedra sobre pedra? E como um edificio a que falta a
base fixa no solo: vai pelos ares; e na confusao, que se faz pela queda, nao ¢
dificil imaginar o que deverd haver de sofrimento e de horror.

Desfeitas as crengas populares, entregue o povo sem ideal e sem
fé, exclusivamente ao império das paixdes desordenadas, quem serd capaz
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de prever o que dai poderd vir de loucura e de excessos? Toda extravagin-
cia ¢ imagindvel, toda crueldade ¢ possivel, porque sem governo moral o
homem ¢ o mais perigoso dos animais. O anarquismo, por exemplo, esta
monstruosidade que é o ponto escuro da civilizagio contemporinea, nio
tem outra explicacdo. E a repercussio moral e social da confusio que se faz
nos espiritos superiores; sio os paradoxos e extravagincias do pensamento
moderno fazendo invasio na consciéncia das multiddes; ¢ o livre pensa-
mento, em seus excessos de preocupagio revoluciondria, subvertendo as
camadas inferiores da sociedade.

Nio ¢, pois, aos sébios que dedico o meu trabalho, porém antes
a multiddo an6nima e, sobretudo, aos que sofrem. Por isto mesmo consiste
o meu maior esfor¢o exatamente nisto: em escrever com clareza e em lin-
guagem simples, acessivel a todos.

Aqueles, pois, que esperam tudo da ciéncia e se satisfazem, quan-
to as suas aspiragdes morais, com o resultado das ciéncias, nao precisarao
me Ouvir.

Para falar aos sdbios falta-me a necessdria autoridade. Meu es-
pirito nao se formou a luz dos laboratérios, nem ao ruido das mdquinas
com que a ciéncia transformou o trabalho das industrias e o movimen-
to das cidades; mas nos embates da vida e, em particular, na observagao
do sofrimento humano. A ciéncia decerto atingiu um alto grau de aper-
feicoamento. Nao serd possivel deixar de admirar o seu poder colossal e
incompardvel; mas, por mais que tenha progredido, ainda nao conseguiu
explicar-nos a significagio da dor, nem serd capaz de suprimir os males
inerentes A natureza humana. Quando alguém me fala nas maravilhas da
civilizagdo moderna e me lembra o telégrafo, a eletricidade, o vapor, a na-
vegacio aérea, etc., nao posso deixar de comover-me, reconhecendo que
vai realmente a passos de gigante o dominio do homem sobre a natureza.
Mas ao mesmo tempo sinto que meu entusiasmo se gela, quando verifico
que o numero dos que sofrem aumenta, em vez de diminuir, e que por
toda a parte aparecem leprosos, aleijados, mendigos e sobretudo loucos,
tornando-se cada vez mais apavorante a estatistica do crime. Vé-se por af
que a influéncia da ciéncia, se bem que seja realmente extraordindria sob
o ponto de vista econémico, todavia é quase totalmente nula do ponto de
vista moral, sendo para notar que os préprios sibios nao estao isentos do
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crime e se servem, nao raro, da prépria ciéncia para modalidades estranhas
e monstruosas do crime, que nao foram conhecidas da antiguidade inculta,
mas a0 mesmo tempo ingénua e sonhadora.

Quem serd capaz de medir o fundo desse abismo — o coragio
humano, onde o amor e a caridade deixam suave perfume, mas onde o
conflito das paixdes tudo devora como um incéndio a cujas chamas dao
alimento o 6dio e a perfidia, com seu sopro de destrui¢ao e de morte?

Sem descer, entretanto, ao fundo desse abismo, nem concentrar
nossas vistas sobre o aspecto mais degradante e sombrio da existéncia, para
considerar somente a superficie das cousas, o que hd de mais brilhante e
mais claro na sociedade, isto ¢, a vida do espirito, a vida puramente mental,
— que se nota af nos nossos dias?

A ciéncia contra a filosofia, a filosofia contra a religio e, na esfera
da atividade religiosa em particular, cada religido contra todas as outras reli-
gides — eis o estado atual do espirito humano. Mas entao, como na natureza
onde os elementos dao lugar a explosoes violentas e brutais, como nas socie-
dades onde as paixdes tudo convulsionam, serd verdade que no interior de
nosso proprio espirito, que no fundo de nossa prépria consciéncia, energias
opostas se choquem, de maneira a ser permitido afirmar, como pretendia
Spinoza, que é a guerra que constitui o estado normal da natureza?

Na natureza nio hd conflitos, nem revolugdes, nem combates.
E a prépria ciéncia que o proclama, quando reconhece que af se exerce,
sem excegao e sem falha, o que devemos chamar o império absoluto da lei.
— Lei ¢ a negagdo de todo conflito, a negacao de toda revolugdo. E se, nio
obstante, falamos ou podemos falar de conflitos ou revolugbes na natureza,
¢ unicamente por metédfora, quando personificamos os elementos ou trans-
portamos para os corpos exteriores as paixoes e a liberdade humana: o que
nio quer dizer que essa personificagio exprima uma verdade. E uma fér-
mula poética com que dramatizamos a natureza, nada mais. Isto, porém,
em nada influi para modificar a ordem dos fenémenos. Estes seguem seu
caminho, sem que nada os possa desviar de seu curso inevitdvel, sendo por
toda a parte confirmado o principio de que na natureza tudo segue uma
ordem determinada, tudo se desenvolve numa sucessio necessdria, fatal.
E as préprias convulsdes, que ai muitas vezes nos enchem de terror, sao
processos regulares do desenvolvimento exterior das forgas, fases da evolu-
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¢ao natural. De maneira que os conflitos, as revolugdes, como desvios da
ordem natural, s6 sao explicdveis ou concebiveis na ordem humana, onde
domina a liberdade.

A férmula de Spinoza deve, pois, ser modificada sendo aplicada
somente 4 natureza humana. Dever-se-4 entdo dizer: a guerra ¢ o estado
normal da natureza humana. Quando muito poder-se-4 o fato estender a
animalidade em geral, dizendo-se: a guerra ¢ o estado normal da natureza
viva. E serd assim que o principio ficard reduzido a suas legitimas propor-
¢Oes, porque nos animais inferiores a0 homem hd também conflitos e lutas
e até ¢ precisamente ai que as lutas tomam aspecto mais feroz e brutal,
justificando-se a idéia de que a guerra nas sociedades humanas ¢ ainda um
resto da influéncia ancestral da pura animalidade.

Serd entao por efeito dessa fatalidade de nossa natureza, que
vivemos em luta continua, por tal modo que mesmo as nossas aspiragoes
mais altas estejam, por sua natureza prépria, em conflito necessdrio umas
com outras, sem que se encontre solugao para as antinomias radicais do
pensamento ou para os eternos dilemas da razao? Serd este o motivo por
que a ciéncia se mostra contrdria 2 filosofia? Serd esta a razao por que a
filosofia se mostra contrdria a religiao, a0 mesmo tempo em que cada reli-
gido se mostra contrdria a todas as outras? Mas entao no bastam os confli-
tos dos diferentes individuos no corpo social, nao bastam os conflitos dos
diferentes povos na humanidade; é necessdrio que nosso préprio espirito,
em sua atividade interna e em suas mais nobres aspiragdes e tendéncias,
viva a ser devorado por uma guerra perpétua?

A causa real de todos os conflitos, de todas as lutas, de todas
as contradigdes do espirito, como de todas as convulsdes sociais, ¢ o erro,
o erro que se disfarca por mil modos e domina como senhor onipotente.
Se nao o erro, mas a verdade dominasse, todo conflito desapareceria, ¢ a
paz reinaria, sem interrupgao, entre os homens. Somos, pois, obrigados a
proclamar, no caso particular que nos ocupa, que a ciéncia que se opde 2
filosofia é uma falsa ciéncia. Do mesmo modo devemos reconhecer que
a filosofia que se opde 4 religido ¢ uma falsa filosofia. E assim ¢, porque
todas estas produgdes do espirito, ciéncia, filosofia, religiao, sao necessdrias
e correspondem a aptiddes reais e vivas que tém seu fundamento natural e
orginico no mecanismo mesmo de nossa vida espiritual.
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II

A filosofia, a ciéncia, a religido sdo, pois, manifesta¢des vivas
do espirito, naturais e orginicas, necessdrias e fundamentais. Nao se apre-
sentam como correntes opostas ou graus necessarios do desenvolvimento
do espirito: — forgas que se negam. Sdo, ao contrdrio, aspectos vérios de
um sé e mesmo poder, cadeias convergentes de um s6 e mesmo processo
de desenvolvimento: energias que se afirmam; sendo multiplas as nossas
atividades morais e psiquicas, mas todas soliddrias e dominadas por uma
unidade fundamental ¢ harménica.

Para provar a verdade desta tese, basta determinar com precisao
a significagio real e positiva de cada um destes conceitos, pois, isto, por
si 6, é suficiente para tornar visivel e clara a ilusdo e falsidade de todas as
argiii¢oes, tao falsas quao ruidosas, da critica moderna, fundadas, o mais
das vezes, em falsos antagonismos e em falsas antinomias. Antes, porém,
de entrar nesta determinacao precisa e andlise de conceitos, devo examinar
um equivoco que tem sido causa de grande confusao no pensamento con-
temporaneo. Esse equivoco consiste no que, a meu ver, poderia chamar-se
0 preconceito positivista.

III

Por preconceito positivista entendo a preocupagao antimetafisica
que ¢ uma das notas caracteristicas da época contemporinea. E tratando-
se de preocupagio antimetafisica, o primeiro nome que se oferece a nossa
consideragao é o nome de Augusto Comte. Torna-se aqui necessdrio, mais
uma vez, submeter a exame a obra desse eminente pensador. Nao se ignora
que foi Augusto Comte quem se apresentou como o verdadeiro e definitivo
demolidor da metafisica. O titulo mesmo de seu sistema-filosofia positiva
—, tem esta significagao fundamental. Por positivismo deve entendem-se
um novo estado do espirito, o estado “fixo e definitivo”, correspondente
a0 desenvolvimento do espirito em sua completa virilidade: estado que
sucede ao perfodo da mocidade, a que corresponde a metafisica, sucedendo
por sua vez 2 infincia, a que corresponde a teologia. O espirito humano
atravessa assim trés fases necessarias, inevitdveis: teologia, metafisica, posi-
tivismo. E a chamada lei dos trés estados.
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v

Antes de qualquer outra cousa, devo observar que essa lei, nos
termos em que foi formulada por Augusto Comte, envolve um erro de
classificagio que nada justifica. Teologia, metafisica, positivismo: trata-se
de uma classificagao de sistemas. Augusto Comte fala de estados de es-
pirito; mas cada um destes estados supde uma certa disposigio mental,
um certo modo de compreender as cousas, um determinado conjunto de
doutrinas. Apenas hd de particular o seguinte: que essas doutrinas s3o apre-
sentadas como estados do espirito que se sucedem, com a circunstincia
de que os primeiros estados, o estado teolégico e o estado metafisico, sao
provisérios, ao passo que o ultimo, o estado positivo, ¢ definitivo e fixo.
E uma pretensio que nio pertence exclusivamente ao positivismo. Pelo
contrdrio, toda doutrina nova, que se apresenta com certa originalidade e
forca, tem a pretensio de ser definitiva e fixa. E uma ilusio comum a todos
os sistemas.

A lei dos trés estados ¢, pois, ao jeito positivista, uma classificagao
dos sistemas filos6ficos. Pois bem: nessa classificagao hd erro flagrante, sendo
violado um dos principios rudimentares da Légica. Com efeito: toda classi-
ficagdao ¢ uma divisio, e toda divisdo em Ldgica deve ser irredutivel, isto &,
nio devem os membros da divisio entrar uns pelos outros. E o que nio se
observa aqui, porque a teologia entra como parte na metafisica, e por conse-
guinte nio podia ser apresentada como um estado ou um sistema diferente.
De fato: que vem a ser a teologia? Eis aqui: uma interpretagao da realidade
—a concep¢ao do mundo como criagao de um ente infinito, como ato de um
Deus onipotente: uma solugio do problema do universo. Ora, a metafisica,
em sua significacao técnica, tradicional e histérica, ndo tem outra significa-
¢do. E a ciéncia do ser enquanto ser, a indagagio das primeiras causas e dos
primeiros principios, nos termos da filosofia aristotélica. E isto se traduz em
linguagem moderna: a metafisica ¢ a concep¢ao do todo, a sintese de todo
o conhecimento, a solugio do problema do universo. E indiferente que essa
solugdo seja dada no sentido do materialismo ou do idealismo, do monismo
ou do pluralismo; no sentido da substincia tnica de Spinoza ou da mona-
dologia de Leibniz. De toda forma, desde que a concepgao se estende ao
todo, trata-se de metafisica, que é apenas um segundo nome para a mesma
ordem de cogitagdes a que Aristételes deu o nome de filosofia primeira. E,
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pois, metafisica, a concepgao segundo a qual deve o mundo interpretar-se
como uma manifestagao exterior do pensamento divino, como igualmente
a concepgao segundo a qual tudo se resolve em matéria e tudo se deve ex-
plicar pelas evolugbes da matéria.

Por esta simples explicagao claramente se vé que a teologia entra
como parte na metafisica, pois é um dos seus sistemas ou, para falar em
termos ainda mais decisivos, uma das suas modalidades. Deste modo nio
podia evidentemente ser apresentada como uma espécie diferente ao lado
da metafisica. Na classificacio de Augusto Comte a teologia, a metafisica
e o positivismo aparecem como trés espécies distintas de um sé e mesmo
género: estados do espirito que se resolvem em sinteses do conhecimento
ou interpretagoes da realidade. Mas ficou patente que a teologia é apenas
uma modalidade da metafisica: o que prova, logo ao primeiro golpe de
vista, o vicio radical da classificacio.

\Y%

E certo que Augusto Comte emprega a palavra metafisica em
um sentido particular que lhe é préprio. Em vez de ser a teologia uma
modalidade da metafisica, pelo contrdrio a metafisica é que é uma mo-
dificagdo geral da teologia, caracterizando uma certa disposi¢ao mental,
em atitude, antes de demoli¢io que de constru¢io, que se resolve num
certo conjunto de doutrinas, que indicam precisamente a passagem do
estado teoldgico para o estado positivo, ou da teologia para o positivismo.
A metafisica é entao definida, em préprios termos, como a concepgio ou
conjunto de concepgdes segundo as quais os fendmenos sao representados
como sendo produzidos por forgas abstratas, verdadeiras entidades (abstra-
¢oes personificadas) inerentes aos diferentes seres do mundo, e concebidas
como capazes de produzir, por si préprias, todos os fendémenos observados,
consistindo entao a explicagao em determinar para cada fenémeno a enti-
dade correspondente. Entendendo-se assim a palavra mezafisica, fica salvo,
na lei de Augusto Comte, o erro de classificagao; mas também ¢ dada a pa-
lavra metafisica uma significagao arbitrdria que nada justifica, colocando-
se o filésofo positivista inteiramente fora do sentido técnico, tradicional
da linguagem cientifica; o que ndo é permitido fazer, porque, se é verdade
que hd uma certa liberdade na formacio da técnica, todavia nio deve essa
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liberdade ir além de certos limites, nao sendo permitido alterar o que j4 se
acha definitivamente constituido.

Vé-se assim claramente que a metafisica a que se opoe Augusto
Comte é uma metafisica que foi por ele préprio inventada, nao a metafisica
no sentido histérico e tradicional da palavra: o que me autoriza a repetir o
que, j4 uma vez, afirmei: — que Augusto Comte, combatendo a metafisica,
criou um fantasma, para ter em seguida o prazer de trucidd-lo.

VI

Antes de Augusto Comte, outro filésofo, de autoridade nao me-
nos elevada, jd havia levantado a bandeira da reagao contra a metafisica.
Foi Kant. E ¢ preciso notar que a influéncia de Kant foi mais considerdvel
e ainda hoje persiste com mais forca: o que se explica, talvez em grande
parte, por uma certa obscuridade particular que lhe ¢ prépria, em virtude
da qual ficam no escuro uns tantos pontos duvidosos que estao sempre a
provocar novos exames. Também de Kant partiram as mais variadas dire-
¢oes, 0 que prova precisamente a maior fecundidade de seu pensamento.
Sua obra, realizada em época anterior e por conseguinte quando maiores
embaracos lhe deveria oferecer a resisténcia do meio, foi mais profunda e,
a0 mesmo tempo, mais revoluciondria, se bem que suas conclusdes negati-
vas nao sejam tao ousadas, nem tao radicais, quanto as de Augusto Comte.
Ambos restringem as forcas do pensamento, tragando uma esfera limitada
além da qual nao se podem estender os raios da atividade do espirito. Esta
restricao consiste precisamente na exclusao da metafisica. Kant, entretan-
to, adota em sua andlise processos diferentes, segue a diregdo subjetiva,
considera a questao sob o ponto de vista psiquico, submetendo a exame o
mecanismo mesmo da razao; ao passo que Augusto Comte, contrdrio por
sistema a andlise introspectiva, adota um método exclusivamente objetivo,
estudando ndo o espirito em sua atividade interior, mas o desenvolvimento
histérico do pensamento. O resultado, porém, nao difere essencialmente
de um para outro. Segundo Augusto Comte, a metafisica deve suceder o
positivismo; segundo Kant, ao dogmatismo deve suceder o ceticismo. A
idéia é a mesma no fundo, porque o que Augusto Comte chama metafisica
corresponde ao que Kant, chama dogmatismo. E quanto ao criticismo,
uma vez que se propde Kant a fixar os limites do conhecimento, determi-
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nando, por um critério que lhe parece decisivo, o que pode ou nao fazer
parte do saber acessivel ao espirito humano, o que importa dizer, do saber
verdadeiro, é bem de ver que isto, em dltima andlise, se resolve exatamente
no que Augusto Comte veio a chamar o saber positivo. Por onde se vé
que o criticismo tem a mesma significagao e d4 o mesmo resultado que o
positivismo.

Convém, todavia, observar que Kant, conhecendo melhor a his-
téria da filosofia e sendo menos estranho a tradi¢ao aristotélica, nao tira
a metafisica o seu sentido préprio, nio lhe desconhece o cardter de cién-
cia geral e universal, nem faz, em relago a ela, da teologia, uma espécie
distinta. Pelo contrdrio, faz da psicologia, da cosmologia e da teologia as
diferentes se¢bes da metafisica. Mas nega a cada uma destas se¢oes o card-
ter de conhecimento legitimo, em face dos critérios firmados pela critica;
de onde resulta a negagao da possibilidade da metafisica como ciéncia,
ficando a ciéncia reduzida a estas duas dnicas ordens de conhecimento: a
matemadtica e as ciéncias da natureza.

VII

De toda forma o que resulta da critica de Kant, como do po-
sitivismo de Augusto Comte, ¢ sempre isto: a negagao da metafisica. E o
ponto de vista comum aos dois sistemas, colocando-se assim os dois gran-
des pensadores, em relacio & metafisica, ambos positivamente no ponto de
vista do cepticismo. Ambos, porém se contradizem, restabelecendo, cada
um a seu modo, a metafisica. E assim que Kant propondo-se, pela critica
da razao pura, a desmoronar o dogmatismo, nega a possibilidade da teo-
logia racional. Entretanto, quando passa a critica da razao prdtica, restabe-
lece esse mesmo dogmatismo, sustentando a necessidade de uma teologia
moral, como se a ordem prdtica pudesse estar em contradigao radical e
irremedidvel com a ordem tedrica. Mas Augusto Comte contradiz-se na
prépria ordem tedrica, porquanto, fazendo da negagao da metafisica a base
de seu sistema no curso de Filosofia Positiva, propde, nao obstante no Sis-
tema de Politica Positiva, o plano de um sistema geral de filosofia primeira
cujas leis sao por ele enumeradas em ndmero de quinze, nem mais, nem
menos: plano de que Augusto Comte apenas indica as linhas gerais, mas a
que Laffite, completando a obra do mestre, deu o mais largo desenvolvi-
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mento, exatamente sob o titulo de Filosofia Primeira.* Augusto Comte faz
a enumeragao dessas leis, distinguindo um grupo de leis a0 mesmo tempo
objetivas e subjetivas, outro de leis essencialmente subjetivas e outro de leis
sobretudo objetivas; e concluindo observa o seguinte: “Pode considerar-se
agora como cumprido o voto de Bacon, sobre a constru¢ao de uma filo-
sofia primeira, suscetivel de guiar por toda a parte a meditagao tedrica e
mesmo de assistir 4 razao prdtica.”

Laffite, dando conta da contribuigdo com que entrou Augusto
Comte para a constitui¢ao da filosofia primeira, exprime-se assim: “A filo-
sofia primeira deve conter, segundo a exposi¢ao que se encontra no capitulo
terceiro do tomo 1V, do Sistema de Politica Positiva, quinze leis fundamentais
que s3o independentes da natureza dos fendémenos e que sao a base do dog-
ma positivista. Estas quinze leis sao divididas em trés grupos. O primeiro
que, segundo Comte é a0 mesmo tempo objetivo e subjetivo, contém as trés
primeiras leis de filosofia primeira, a saber: a obrigacao de fazer a hipdtese
mais simples em relagiao com o conjunto dos ensinos obtidos; o principio da
subordinagao dos fenémenos a leis invaridveis; e enfim, o principio segundo
o qual as modificagbes das leis dos fend6menos versam sobre a intensidade e
nunca sobre a disposi¢ao ou arranjo. O segundo grupo é essencialmente sub-
jetivo: contém seis leis, trés relativas a teoria estdtica do entendimento hu-
mano e trés relativas a teoria dindmica ou a evolugao de nossas concepgoes.
Enfim, o terceiro grupo que se compde também de seis leis, é essencialmente
objetivo. Finalmente, Augusto Comte pensou que esta exposigao deve ser
terminada por uma teoria da hierarquia apropriada a sucessao dos estudos

relativas as diversas ordens de fendmenos.”®

VIII

Ora, eis af uma cousa bem extraordindria e que certamente nao
deixard de causar surpresa: Augusto Comte ¢ o mais implacdvel adversdrio
da metafisica, aquele mesmo que faz da negacao da metafisica o ponto de

4 Laffite — Cours de Philosophie Premiére — obra, alids, de vastas propor¢oes, em dois
volumes.

5  Augusto Comte — Systéme de Politique Positive — vol. 4, cap. 111, pdg. 181.

6  Laffite — Obr. cit., vol. I, Introdu¢ao — XXIII.
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partida para uma nova orientagao do espirito, e o fundamento e base para
um novo principio de organizagio social. E o fundador do positivismo e
como tal acredita haver para sempre aniquilado a metafisica. Nao obstan-
te, na prépria obra em que faz a aplicaao prdtica de suas idéias e institui
o que chama a religiao da humanidade, na Politica Positiva, apresenta o
plano geral de um vasto sistema de filosofia primeira, sem se lembrar de
que a filosofia primeira é exatamente o que se chama metafisica. E que o
filésofo dd a palavra um sentido que nio lhe pertence. Trata-se apenas de
um equivoco. O certo é que faz a metafisica, pois o estudo a que d4 0 nome
de filosofia primeira ¢ o mesmo de que se ocupou Aristételes e o préprio
Aristételes também o chamou filosofia primeira (prote philosophia). E se
veio mais tarde o titulo de metafisica, foi apenas como uma nova denomi-
nagao para a mesma matéria.

E fato sobre o qual nio poderd haver divida. Conhece-se a ori-
gem da palavra, o que seria preciso ignorar, por completo, para confun-
dir-lhe o sentido. Foi, até certo ponto, um produto do acaso. Resultou do
fato de ter Andronicus de Rodes, contemporaneo de Cicero, na disposi¢ao
que deu as obras de Aristételes, colocado os tratados referentes 2 filosofia
primeira, em nimero de quatorze, depois da fisica. Isto deu lugar a expres-
s20: — metd td physica — quer dizer simplesmente: depois da fisica ou em
seguida 2 fisica. Formou-se daf a palavra mezafisica que foi adotada pela
escoldstica, sendo proveniente, ao que se supde, da tradugio de Averrdis.
Era, como se vé, uma simples nota: mas, ou porque correspondesse a uma
necessidade do momento, ou porque fosse sugestiva de idéias que estavam
em rela¢ao imediata com o assunto dos trabalhos, o certo ¢ que a palavra
correu mundo e se impds, e ficou sendo o nome préprio para aquela or-
dem de estudos. O termo, alids, nao ¢ feliz, porque, como observa Eucken,
envolve no conceito a falsa idéia de que a metafisica encerra alguma cousa
de longinquo, de estranho ao mundo, que o pensamento vem acrescentar
a realidade imediata. Também, os escoldsticos confundiram metafisica com
transfisica: confusao que também se observa em Kant. Tudo isto concorreu
para agravar o equivoco. Clauberg, o maior cartesiano da Alemanha, no
dizer de Eucken prop6s o termo ontosofia ou ontologia. Mas a palavra que
ficou foi metafisica, de maneira que todos os estudos feitos sobre a filosofia
primeira do Estagirita sdo em regra apresentados sob a denominagio de
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Metafisica de Arist6teles. Este entretanto, tratando do assunto, dizia sem-
pre filosofia primeira, ou simplesmente filosofia.

Ora, Augusto Comte sustentou a necessidade da filosofia pri-
meira; logo sustentou a necessidade da metafisica. Haverd nada mais claro?
Verdade ¢ que a filosofia primeira que foi por ele instituida resolve-se em
puro materialismo. Sobre isto nao hd ddvida. Seu ponto de vista ¢ pura-
mente mecinico, e as leis que estabelece so leis cosmoldgicas, andlogas,
por exemplo, aos primeiros principios de Spencer. Mas isto pouco impor-
ta. De toda forma, trata-se de principios gerais aplicdveis ao todo e nio era
outra a matéria de que se ocupou Aristdteles em seu trabalho de filosofia
primeira, ou como se veio a chamar depois, em seu tratado de metafisica.

H4, portanto, uma metafisica no positivismo. E o que ninguém,
de boa-f¢, poderd contestar; a menos que tenha olhos e nao queira ver, que
tenha razio e se recuse a pensar; tal ¢ a clareza do fato. Mas neste caso que
significa toda a grita infernal e toda a clamorosa agitagiao que fazem por
af afora os positivistas, quando bradam contra a metafisica e atribuem 2
influéncia da metafisica tudo o que hd de falso e banal em muitas obras
filoséficas, desordenadas e ocas, paradoxais e andrquicas, com que se ca-
racteriza, em grande parte, o pensamento moderno? Que significa tudo
isto sendo que se trata simplesmente de um equivoco, desconhecendo os
positivistas, por completo, o que se deve entender por metafisica?

Parece bem estranho; mas ¢é esta a verdade. E de crer que seja da
contingéncia humana inventar dificuldades para depois destrui-las, e criar
fantasmas para com os mesmos encher-se de espanto e terror. Verdade ¢
que, com isto, chega-se, quase sempre, a fins imprevistos, ¢ o resultado
final é sempre benéfico. Passada, porém, a crise, sao para causar verdadeiro
espanto as voltas que o pensamento dd. No caso de Augusto Comte, por
exemplo, o fendmeno ¢ de impressionar vivamente. O preconceito positi-
vista chegou a tornar-se uma forga social.

Em nosso pais teve poder para ditar leis ao governo e impor uma
férmula sectdria 2 bandeira da Nagdo. E que a nova doutrina vinha talvez
em época de dissolugao moral, e numa tal situagao tudo o que viesse ser-
via. A estas poderdo acrescer outras causas. Seja, porém, como for, o certo
¢ que a influéncia de Augusto Comte foi enorme sobre a gerago atual; e a
preocupagio antimetafisica, em verdade, chegou a tomar propor¢oes de tal
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ordem que, certamente, dd prova, em alto grau, de coragem, quem quer
que se atreva a opor-lhe qualquer resisténcia.

Positivismo tornou-se sindnimo de ciéncia, metafisica tornou-se
sinénimo de banalidade. Nunca se viu tamanha confusao, nem mais pro-
funda anarquia. E pelo preconceito, cumpre notar, deixaram-se dominar
espiritos inteiramente independentes e que deviam estar acima de toda sus-
peita. Seria ficil neste sentido indicar aqui muitos nomes. Limitar-me-ei,
porém, a lembrar, ao acaso, um exemplo notdvel: Emile Boutroux. Trata-se
de um pensador valiosissimo a todos os titulos, e pertencente precisamen-
te ao grupo dos novos em Franga, isto ¢, ao grupo dos que se propoem a
restaurar a metafisica. Dele diz P Janet: — “Quanto mais os positivistas
combatem e proscrevem a metafisica, tanto mais a afirmam, ao contrdrio,
com auddcia, com firmeza, os nossos jovens metafisicos. A metafisica ¢
para eles a ciéncia soberana, a ciéncia das ciéncias; que nio recebe leis e é ao
contrdrio quem d4 leis; e é A sua luz que tudo se explica, e por seu espirito
que tudo vive. Nao deve a metafisica, sem duvida, separar-se das ciéncias;
deve, pelo contrério, apropriar-se dos seus resultados, mas dominando-os,
explicando-os, excedendo-os. E a esta ordem de idéias, a este método que
lembra um pouco o método alemao, porém, com mais precisao e sobrie-
dade, que se liga o trabalho de Boutroux.”

Trata-se, pois, evidentemente de um espirito que nao pode ser
suspeito para a metafisica. Também: em seu livro sobre a /déia de lei natu-
ral na ciéncia e na filosofia contempordnea, tratando do juizo, eis aqui como
se exprime Boutroux: “Em que consiste o lago que se estabelece pelo juizo
entre o sujeito e o atributo? Serd uma relagao de determinagao? Por exem-
plo: o juizo Paulo é homem significard que a humanidade seja uma matéria
de que Paulo venha a ser uma especifica¢io? Entender assim o juizo seria
voltar as nogodes metafisicas e obscuras de poder e de ato, de matéria e de
forma.”

E sobre a parte final deste trecho que quero chamar a atengio.
Vé-se que o filésofo confunde mezafisica e obscuridade. Tal confusio nio
¢ admissivel, mas em todo caso pode explicar-se, pois é concebivel que se
tenha a metafisica por cousa obscura. Mas o filésofo nio fica af e vai muito
mais longe, pois de suas palavras claramente se depreende que a metafisica
¢ dada como cousa morta, passada. Como explicar isto, quando ¢ sabi-
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do que Boutroux pertence, como filésofo, ao niimero dos que pretendem
restaurar a metafisica? Como explicar semelhante anomalia? Estarao todos
cegos e serd a incoeréncia, ndo jé a morte do pensamento, porém antes uma
lei para a vida do espirito? Nao: o fato explica-se por outra forma: é que a
atmosfera estd contaminada de cepticismo e o filésofo, sem advertir-se, vai
sendo levado inconscientemente pela corrente dominadora, a despeito de
serem inteiramente contrdrias as suas idéias e as suas convicgoes.

IX

E preciso, entretanto, sair desta situacao duvidosa. Estamos em
época de verdade e sinceridade e as posi¢oes vacilantes e incertas jd nao sao
aceitdveis. Hoje o principio que devemos proclamar ¢é este: nao h4 salvagao
fora da verdade. Por conseguinte, tratando-se de metafisica, a alternativa
¢ esta: ou a metafisica ¢ uma necessidade fundamental do espirito, forca
que exerce fung¢ao viva e real, e neste caso deve ser cultivada com paixao e
sobretudo defendida com valor e com coragem; ou é apenas um vicio tra-
dicional do espirito e deve ser abandonada como cousa indtil e va. Dai as
mais graves conseqiiéncias, bem se vé. A religido, por exemplo, que é uma
aplicagao imediata da metafisica, que ¢ a metafisica fazendo a dedugio da
lei e organizando a sociedade, s6 por agao da for¢a moral, a religido, digo,
ou ¢ o principio supremo em tudo o que diz respeito a vida do espirito, ou
¢ a mais estdpida das escravidoes. Também nio hd outra saida possivel para
o problema da religido: ou a religiao ¢ a verdade e neste caso deve dominar
sobre todos e sobre tudo, ou é um erro, um sonho vao de espiritos fracos,
uma ilusao da antiguidade, e entao deve ser, por completo, suprimida,
como um estorvo ao desenvolvimento natural do espirito.

X

Voltemos, porém, ao positivismo. H4 uma cousa que esta dou-
trina combate eficazmente: é o método ontolégico ou metafisico. E preci-
samente nisto que consiste o equivoco que tanto dificulta nos partiddrios
do sistema a livre apreciagao dos fatos. E que os positivistas, proscrevendo
o método ontoldgico ou metafisico, acreditam com isto proscrever a meta-
fisica, em si mesma, esquecidos de que o préprio Augusto Comte restaura
a metafisica, a seu modo, quando institui ou procura instituir a filosofia
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primeira. De tal iluso foi vitima o préprio Augusto Comte, como se sabe;
mas o equivoco ¢ patente.

O método ontoldgico consiste no seguinte: em partir da nogao
do ser, do conceito, entre todos mais geral, para fazer, por dedugao, a ex-
plicagao dos fatos particulares. Este método ¢ perigosissimo e pode levar as
mais desastradas conseqiiéncias, além de que nada garante a legitimidade
de suas conclusoes, uma vez que o ponto de partida é vago e incerto, arbi-
trdrio mesmo. O ser é o mais geral, mas também o mais pobre e 0 menos
positivo de todos os conceitos. Nada ¢ possivel legitimamente deduzir dai.
Por ser compreende-se todo o real, como todo o possivel, o que passa e o
que persiste, 0 que comega e o que se acaba, o que ¢ fixo e imutdvel e o que
a todo momento muda e se transforma: o que se conhece ¢ o que nio se
conhece. Ora, o que se conhece em relagao ao que nao se conhece é como
quase nada em relagao ao infinito. Do ser se conhece, portanto, quase
nada. E neste caso, como partir daf para explicar a variedade infinita dos
fendmenos que sio o objeto de nossa percepgiao?

Vé-se, por estas simples reflexoes, que o0 método ontolégico é em
absoluto imprestdvel. Nio se deve partir do conceito do ser para explicar
os fatos particulares; deve-se, ao contrdrio, partir dos fatos, para ir gradati-
vamente aperfeicoando, completando, integrando o conceito do ser. Nao
quer isto dizer que s6 a indugdo se justifique como processo légico para a
elabora¢ao do conhecimento. Pelo contrdrio, a dedugio é que ¢ sempre a
forma regular, natural e legitima do raciocinio. Inferir, no verdadeiro sen-
tido do termo, ¢ sempre deduzir. Induzir é generalizar. Mas ¢é preciso nio
esquecer que a dedugdo s6 ¢ eficaz e legitima quando parte de conceitos
reais, positivos e certos, formados na intuigao do real, e perfeitamente cla-
ros. E decerto nio estd neste caso o conceito do ser. Este é um conceito a se
fazer sempre, jamais definitivamente feito. Nao pode servir como ponto de
partida: deve ser, pelo contrdrio, o termo final do raciocinio. Para deduzir ¢
preciso primeiramente generalizar; mas nao se pode partir da generalizagao
tltima. Isto equivale a dizer: o ponto de partida é o fato.

Neste ponto, forca é convir que o positivismo andou bem, con-
denando as divagagdes ontoldgicas e impondo como regra que s6 se deve
aceitar como certo para ser incorporado ao saber positivo o que foi verificado
e rigorosamente provado. Esta regra ¢ excelente e é o que estd de acordo, a
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meu ver, com o que poderia chamar-se o espirito positivista. Também Au-
gusto Comte nao ¢ um filésofo, mas um l6gico. A Légica manifesta-se como
¢ sabido, por dois modos: como Ldgica geral ou teoria do conhecimento, e
como Ldgica especial ou filosofia das ciéncias. Também: o Curso de Filosofia
Positiva de Augusto Comte foi até hoje o mais poderoso esforco para consti-
tuir a Légica especial ou a filosofia das ciéncias. Parece escusado lembrar que
filosofia das ciéncias nao é a mesma cousa que filosofia cientifica.

E certo que a filosofia das ciéncias, tal como foi constituida por
Augusto Comte, tem graves defeitos e irrepardveis lacunas: a exclusao da
psicologia, a condenagao sistemdtica da introspecgao, a confusao da l6gica
com a matemdtica, fato que bem mostra que o filésofo nao tinha conscién-
cia da alta significacao légica do seu trabalho; a preocupagio de fundar um
novo estado do espirito e langar as bases de um novo sistema de organiza-
¢ao social, etc. Mas também nao hd obra perfeita neste mundo. O certo ¢
que o Curso de Filosofia Positiva ¢ uma completa enciclopédia das ciéncias,
com exclusio, bem entendido, das ciéncias morais e psiquicas, deturpadas
como se sabe, pelo falso ponto de vista em que se colocou Agusto Comte.

O que h4, porém, de vivo e durdvel no sistema estd somente nisto:
na sistematizagao geral das ciéncias. O mais que se encontra em outras obras
de Comte, em particular na Polftica Positiva, referente ao estabelecimento da
religiao da humanidade, como em todos os trabalhos de proselitismo religio-
s0, ¢ puro sonho e fantasmagoria, obra de visiondrio; o que nao quer dizer
que nao seja digno de respeito o seu amor pela humanidade, como a sua no-
bre paixdo pela organiza¢do das sociedades humanas; pontos em que Augus-
to Comte coincide com Feuerbach, outro visiondrio, nascido, porém, este
tltimo na nebulosa Germania. Feuerbach adotava esta férmula: “ — Deus foi
meu primeiro pensamento; a razio, meu segundo; o homem, meu terceiro e
tltimo pensamento;” o que quer dizer que a teologia e mesmo a metafisica
s20 postas de lado, sendo que — “o homem, compreendendo a natureza, base
do homem, vem a ser o objeto tnico, universal e supremo da filosofia”. E
bem de ver que daf para o culto da humanidade vai apenas um passo.

XI

A parte viva e durdvel do positivismo ¢, pois, unicamente o que
se refere a0 método cientifico e a sistematizagao das ciéncias. Se Augusto
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Comte, entretanto, se tivesse limitado a precisar as condi¢des do méto-
do, orientando o espirito no sentido da verdade verificada e indicando os
critérios para distinguir o conhecimento que legitimamente pode e deve
ser incorporado ao saber positivo, sua obra seria de valor indiscutivel; mas
também nao teria grande originalidade, porque no mesmo sentido tudo
ja fora, com a mdxima precisao, determinado por Descartes. Descartes,
com efeito, com as quatro regras conhecidas do Discurso sobre o Mérodo,
j& havia, com todo o rigor, firmado as condi¢oes da verdade cientifica. O
conhecimento tem, como se sabe, duas fontes: a intui¢ao e o raciocinio. A
primeira das regras de Descartes, ou a que poderia chamar-se o principio
de evidéncia, ¢é referente 2 intuicao.

As trés outras regras que poderfamos chamar, — principio de di-
visao, principio de graduagao e principio de sintese, sao referentes ao racio-
cinio. S3o extremamente simples essas regras; mas, uma vez observadas com
toda a precisao e rigor, nao hd perigo de confundir a verdade e o erro, pondo
de parte a fraqueza natural ao espirito humano, sempre falivel, e por conse-
guinte sempre sujeito a iludir-se, ainda tratando-se das cousas mais claras.

Tudo estava, pois, jd feito por Descartes, e antes de Descartes,
muito antes, jd o velho Arist6teles havia dado solugao completa a esse pro-
blema, em termos talvez mais precisos que Augusto Comte, de modo mais
radical que Descartes. E assim que Aristdteles, estudando sob a denomina-
¢ao de silogismo, o mecanismo do raciocinio, acrescenta como condigao da
verdade cientifica, ao silogismo a demonstragao. Isto equivale a dizer: nio
basta ser coerente; é preciso ser verdadeiro. A verdade ¢, pois, a condigio
essencial da ciéncia. Como se reconhece, porém, a verdade da conclusio
no silogismo? Pela verdade das premissas. Mas nao basta a verdade aciden-
tal, ligada ao individuo, ligada, por conseguinte ao que passa e desaparece,
a0 elemento transitério da existéncia: é necessdrio que a verdade seja eter-
na, isto ¢, redutivel a proposigdes em que a liga¢ao do atributo ao sujeito
seja essencial e universal e para todo o tempo e para todas as circunstincias
possiveis. Daf a defini¢do de Aristételes: a demonstragao ¢ o silogismo ne-
cessdrio, isto é, o silogismo tirado de proposigdes necessdrias.”

7 Ultimos Analiticos — liv. 1, Cap. V.
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Toda conclusio, uma vez assim estabelecida, com a seguranga
e certeza do cardter necessirio das premissas, ¢ eterna. Mas também, sem
essa seguranga e certeza, nao é permitido cogitar de ciéncia.

Tudo depende, porém, dos principios que sio o fundamento do
silogismo, principios que constituem exatamente a matéria das premissas.
De onde derivam esses principios? Aristételes explica: o conhecimento dos
principios (habitus principiorum) deriva unicamente da sensagio. E a sig-
nificacao do principio: nibil est in intellectu quod prius non fuerit in sensu.
Mas como a sensagao se liga somente ao individual, e necessirio que um
processo superior venha completar a obra da sensagdo, realizando a passa-
gem do individual para o universal. Esse processo ¢ a indugao. Eis aqui,
em préprios termos, como se explica o filésofo: — “E necessariamente a
indugio que nos faz conhecer os principios; porque ¢ assim que a prépria
sensagao produz em nds o universal.”

Haverd nada mais claro? Haverd quem com mais precisao e cla-
reza tenha proclamado o alto valor do método experimental; quem com
mais seguranca e rigor tenha determinado as condi¢oes do saber positivo?

De onde derivam os principios do raciocinio? Aristételes respon-
de: da sensacio e da indugio. Em linguagem moderna poderiamos dizer,
numa s6 palavra: da intuiggo. Esta, porém, se desdobra em duas correntes:
a intuicio dos conceitos (axiomas) e a intui¢ao dos fatos (leis naturais). E
estao af todos os elementos necessdrios do raciocinio. Que acrescentam a
isto Augusto Comte e Descartes? Que acrescentam a isto todos os atuais
reformadores da Ldgica, desde Bacon até Stuart Mill e Bain; desde Hegel
até Sigwart e Wundt?

Para distinguir a época atual da antiguidade, quanto aos proces-
sos proprios para a elaboragio do conhecimento, hd somente uma cousa:
os métodos especiais da observagio cientifica. Vieram, com esses métodos,
e por efeito dos mesmos, intimeros aparelhos e mdquinas; e com esses apa-
relhos e mdquinas nio sé cresceu em larga escala o nosso poder de percep-
¢30 cOMO, a0 Mesmo tempo, aumentou, em proporgdes colossais, a nossa
capacidade de agao. Vai daf para a antiguidade um progresso imenso, uma
diferenga extraordindria. Mas tudo isto é obra exclusivamente dos sdbios.
Quanto ao que se refere a Légica propriamente dita; quanto ao que diz res-
peito 4 interpretagao das condigoes psiquicas do método, como ao que se
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refere A determinagao dos critérios préprios para distinguir entre a verdade
e o erro, tudo estava j4 feito desde Aristételes.

XII

Se Augusto Comte se tivesse limitado a determinar as condigoes
do método, esfor¢cando-se em seguida por fazer a sistematizagao do saber
positivo, nao seria como vimos grandes originalidade, mas estaria com a
verdade; e neste caso ninguém, de boa-fé, poderia deixar de aderir ao po-
sitivismo. Mas o filsofo positivista nao se limitou a isto. Foi muito mais
longe: pretendeu criar um novo estado mental, fixo e definitivo; e para
isto tragou limites ao desenvolvimento do espirito, pretendeu dar por ter-
minada e completa a obra do pensamento. E como se alguém pretendesse
cortar a corrente de caudaloso rio: —a corrente do Amazonas, por exemplo.
Mais ainda: é como se alguém pretendesse cortar a corrente de um rio sem
fundo e sem margens que tem suas fontes no infinito do passado e vai de-
saguar no infinito do futuro.

Haverd necessidade de fazer a critica de semelhante cousa?

Precisemos, nao obstante a andlise dos fatos. Segundo a intui¢ao
positivista, o estudo da realidade deve limitar-se exclusivamente a certos
e determinados aspectos da realidade. H4, assim, cousas que s3o e cousas
que nio sio, nem podem ser objeto do conhecimento. “O espirito deve
reconhecer a impossibilidade de obter nogdes absolutas; deve assim abster-
se por completo de fazer qualquer indagagao sobre a origem e o destino
do universo, como sobre as cousas intimas dos fendmenos, limitando-se a
descobrir, pelo uso bem combinado do raciocinio e da observagao, as suas
leis efetivas, isto €, as suas relagoes invaridveis de semelhanca e sucessao”.
Quer isto dizer: reduzindo-se a indagacio do sentido da realidade a estas
trés questdes: — como, porqué, para qué? — sao postas inteiramente de lado
as duas dltimas questdes como inacessiveis as forgas do espirito humano,
devendo limitar-se todo o nosso esfor¢o pelo conhecimento unicamente a
indagacio do como ou mais precisamente a indagagiao da modalidade aci-
dental dos fendmenos. Em outros termos: nao conhecemos as cousas, mas
unicamente as impressdes que produzem em nds; principio que é comum
ao mesmo tempo a Augusto Comte e a Kant e que e, em sintese, a verda-
deira significa¢io dessa chamada teoria da relatividade do conhecimento
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que nao ¢ sendo a forma moderna do cepticismo. A esta teoria costuma-se
dar também o nome de fenomenismo: o que significa que a sua inspiragao
principal vem de Hume, o maior dos cépticos modernos. Foi em Augusto
Comte precisamente que ela chegou a seu apogeu, pretendendo o filésofo
positivista fazer a delimitagao final do conhecimento e lancando para essa
delimitagdo regras fixas e permanentes. A indagagao das causas e dos fins
é, em particular, sistematicamente excluida: o que poe Augusto Comte in-
teiramente fora do ensino aristotélico, pois Aristételes, como se sabe, dou-
trinava: — “Saber o porqué das cousas é o mais alto grau da ciéncia.” Ora,
a filosofia ¢ exatamente a indagagao das causas e do principio das cousas.
Excluir essa indagagio ¢, pois, excluir a filosofia. Mas o positivismo, em
sua significagio real e positiva, nio é seno a negacio da filosofia. E o que
nio pode ser posto em divida. Nem o fato poderia ter outra significagio;
pois o fim a que se propds Augusto Comte foi exatamente este: fazer a
substitui¢ao da filosofia pela ciéncia; cepticismo parcial, relativo, segundo
o qual a verdade da ciéncia ¢ reconhecida; mas em que fica em absoluto
excluida toda e qualquer investigacao além dos limites da ciéncia. Nada
de filosofia: basta a ciéncia: ¢ a férmula prépria do sistema. E, pois, do
positivismo diretamente, imediatamente, que deriva o preconceito anti-
filoséfico: preconceito que, atualmente, tanto apavora os espiritos. Qual
é, porém, o valor das argiiigoes que sao levantadas contra a filosofia? Eo
que veremos prontamente e sem esforgo. Para isto tratemos de precisar os
conceitos. E o que basta para tornar patente a improcedéncia das mesmas
argliigdes, como jd fiz sentir.

Que devemos entender por filosofia? Que devemos entender
por ciéncia? Que devemos entender por metafisica?






7

DETERMINACAO PRECISA DOS CONCEITOS
DE FILOSOFIA, CIENCIA E METAFISICA

I

NTENDO por filosofia a paixio do conhecimento. “E a pai-
xa0 de que nos fala Aristételes, no comego de sua Mezafisica, quando diz:
“O homem tem naturalmente a paixdo de conhecer.” E o mesmo senti-
mento de que nos dd idéia Platao, em férmulas que sao por Fouillée tra-
duzidas nestes termos: — “A filosofia é o amor da verdade, nio de tal ou tal
verdade particular, mas da verdade universal ou das idéias.” — O préprio
Platao explica-se em tom veemente: — “O verdadeiro filésofo s6 de corpo
estd presente na cidade em que habita. De espirito, considera como indig-
nos de si todos os objetos sensiveis e afasta-se para incalculdveis distincias,
esforcando-se, na frase de Pindaro, por medir as profundezas do oceano
e a imensidade de sua superficie; elevando-se as regides mais longinquas
do espago para daf contemplar o movimento dos astros trabalhando por
penetrar com olhar curioso a natureza intima de todas as grandes classes de
seres de que se compde o universo, sem descer a olhar o que fica a seu lado.
Deste modo, nio sabe o que faz seu vizinho, e ignora se ¢ um homem ou
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um animal o vulto que fica a dois passos. Mas o que ¢ o homem e em que
se distingue o homem dos outros seres, eis o que faz o tormento do filésofo
e 0 que continuamente se esforga o filésofo por descobrir.”

II

Filosofia é, pois, paixao e amor: paixao pela verdade, amor do co-
nhecimento. E o que se prova, remontando A tradi¢ao primitiva dos filésofos,
remontando a Platio e Aristételes. E o que se verifica, com mais seguranga
ainda, considerando a significagao etimoldgica da palavra. Sabe-se que filo-
sofia vem do grego philos e sophos; e significa assim etimologicamente: amor
da ciéncia. Ora, amor ¢ inclina¢ao; e toda inclina¢io é sempre a repercussio
psiquica de uma necessidade natural; o que prova que amor ¢ necessidade.
Sabemos também, que a necessidade ¢ a forga primordial na determinagio
de nossas agoes — foi o que j4 tive de expor em outro trabalho e agora sou for-
cado a repetir. Um conceito negativo envolve assim uma das mais poderosas
forgas humanas. E como o amor ¢ a necessidade mais alta, dai resulta que ¢
também o mais nobre aspecto da forga e o mais alto poder.

O amor ¢ a forma mais elevada, mais nobre da necessidade: ¢ a
necessidade em suas manifestagoes superiores.

E a razio por que esse poderoso sentimento d4 feicio poética a
tudo o que lhe diz respeito.

Se uma cousa se faz necessdria 2 nossa existéncia, se satisfaz a
uma inclinagao natural e se essa inclinagao adquire um certo ardor e se
transforma em paixdo, nasce o amor. Este satisfaz-se com a posse do objeto
querido. Mas a posse traz como conseqiiéncia a saciedade e a saciedade
poe termo aos entusiasmos do amor. Se o amor, nao obstante, persiste,
a despeito da posse, é que permanece a necessidade que nunca se d4 por
saciada. E o que acontece quando a necessidade renasce incessantemente.
Tal é o caso de uma pessoa querida que quanto mais dominamos, mais nos
prende; tal é o caso do amor materno, do amor filial, da amizade que nos
prende a uma pessoa que nos inspira o mais vivo interesse por sua eleva¢ao
moral, ou a que estamos ligados por qualquer lago de simpatia, admiragao
ou entusiasmo, sentimentos todos estes correspondentes a uma necessi-
dade inesgotdvel de afeto. Tal é também o amor da ciéncia, — paixio que
corresponde a necessidade do conhecimento.



A Base Fisica do Espirito 105

III

H4 amor quando alguma forga desconhecida nos atrai e no
mundo moral o que explica a atragio ¢ a necessidade. Mas a simples
necessidade produz apenas a inclinagao; para que a inclinagdo se torne
paixdo e faga nascer o amor, é preciso que a necessidade seja misturada
de mistério. Ao estremecimento da paixao que nasce de uma exigéncia
profunda do organismo junta-se a curiosidade do desconhecido. E o que
explica o poder irresistivel e a fascinagao do amor. Vem também dai o seu
cardter de sentimento vago e indefinivel, de viso ideal e transparente,
sendo certo que nao hd apaixonado que nio seja um visiondrio. Tudo
isto quer dizer que nao hd amor sem poesia e sem sonho: o que significa
talvez que nao hd amor sem amargura, que nao hd amor sem sofrimento
e sem luta. Mas também nesta luta e neste sofrimento prepara-se uma
obra perpétua. E que hd sempre no amor propriamente dito um princi-
pio de criagao; do mesmo modo que hd sempre na filosofia ou no amor
da ciéncia uma visao do futuro.

v

O amor ¢ tanto mais nobre e elevado, tanto mais poderoso,
quanto mais se mostra o objeto que o inspira, cheio de mistério e de gran-
deza. E o que dd uma idéia da alta significagio e do poder incomparivel,
supremo da filosofia. Explicar o sentido da existéncia, dar solugio real ao
problema do universo — eis o objeto de nossa atividade pensante. Que se
poderd imaginar de mais alto? E que mistério serd capaz de exercer maior
atragio? S6 de considerar em sua significagio prépria a questao, s6 de ima-
gind-la em toda a sua extensio e profundeza, o espirito sente-se tomado de
vertigem. Tal ¢, entretanto, a paixao humana por exceléncia, e é dai que
deriva toda a vida espiritual da humanidade. E dai que derivam em primei-
ro lugar as ciéncias e com estas a organizagao do trabalho nas industrias,
— fundamento e base da ordem econémica. E é dai que deriva o impulso
para uma interpretag¢io do universo e é da interpretagio do universo que
deriva a intui¢ao do dever, — fundamento e base da ordem moral das so-
ciedades. E tudo o mais que produz o espirito prende-se, por algum lado,
a uma destas duas correntes fundamentais.
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e

Examinemos, porém, um pouco mais detalhadamente o pro-
cesso de formagao e desenvolvimento das nossas energias mentais. S6 assim
poder-se-4 fazer uma idéia precisa da alta significacao e prodigiosa fecun-
didade da filosofia.

J4 sabemos que a filosofia é a paixdo do conhecimento. Como
paixio é necessidade e como necessidade ¢é forga que leva 2 agdo. E assim que
a primeira manifestagao da filosofia ¢ a curiosidade natural que nos leva a
indagar da significagdo das cousas. E o que poderia se chamar o instinto do
conhecimento, instinto que ¢ a vida mesma do espirito; que comega com as
primeiras revelagdes da consciéncia e vai continuamente crescendo a pro-
por¢ao que a consciéncia se alarga. A filosofia é, pois, a atividade mesma do
espirito: atividade permanente, por se tratar de uma necessidade que jamais
poderd ser satisfeita de todo, de uma necessidade que a todo momento se re-
nova; o que justifica em absoluto a férmula de Leibniz: perennis philosophia.

Podemos, pois, concluir: a filosofia é uma atividade permanente
do espirito humano: ¢ o espirito interrogando a realidade, o espirito em a¢ao,
langando o seu olhar sobre as cousas e procurando explicd-las, investigando
o desconhecido e elaborando o conhecimento. Enquanto, porém, o conhe-
cimento estd sendo elaborado, h4 somente filosofia, isto ¢, hd o dominio da
paixao do conhecimento; o que quer dizer: hd esforco e trabalho da parte do
espirito, e isto significa o exercicio de uma atividade. O conhecimento uma
vez elaborado, temos a ciéncia. De maneira que a filosofia é neste sentido o
conhecimento 77 fieri, o conhecimento em via de organizagao; a ciéncia é o
conhecimento feito, o conhecimento organizado. A filosofia ¢ entio uma
atividade, e o resultado dessa atividade ¢ exatamente a ciéncia. E a razio por
que, a meu ver, se deve compreender a filosofia como érgao e a ciéncia como
funcio: a ciéncia ¢ precisamente o que se deve chamar a func¢io tedrica da
filosofia. E é assim compreendida que a filosofia constitui o que eu chamo
filosofia pré-cientifica: o que significa exatamente que se trata af de uma ativi-
dade anterior a ciéncia e que € o principio mesmo produtor da ciéncia.

VI

Produzida, porém, a ciéncia, isto ¢, elaborado definitivamente o
conhecimento, poder-se-d4 imaginar que esteja terminado o papel da filo-
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sofia? Nao. A filosofia nao pode contentar-se com a ciéncia. Esta nao pode
esgotar a realidade. H4 sempre pontos obscuros nas cousas mais claras, hd
sempre mistério no que se supoe conhecer com mais precisio, e a ciéncia,
em verdade, tateia no vdcuo, e considerada em rela¢io ao infinito do mun-
do ¢ como um simples ponto luminoso no meio de uma noite infinita,
para servir-me da imagem de Bourdeau. Cada grau a que se eleva a huma-
nidade no desenvolvimento continuo de seu saber positivo, ¢ apenas um
ponto de apoio, e partindo daf a tendéncia natural do espirito é sempre
elevar-se mais alto. E como se alguém subisse a uma montanha para daf
langar uma vista sobre o mundo. Ao chegar no ponto culminante, teria de
verificar que tudo estd por fazer, porque o mistério cresce & propor¢io que
os horizontes se afastam. No caso daquele que tenta explicar a natureza das
cousas, a montanha ¢ a ciéncia e esta vai sempre tomando maiores propor-
coes. A filosofia ¢ a intui¢do que se forma do mundo, partindo do alto da
montanha da ciéncia. Esta, se bem que cres¢a indefinidamente, todavia, ja-
mais poderd chegar ao limite das cousas, uma vez que o espago ¢ infinito.

VII

Compreende-se, assim, como é que a ciéncia, que ¢ um produto
da filosofia, por sua vez, se faz condi¢ao da filosofia, e deste modo se torna
fator essencial na obra do pensamento. Nenhuma intui¢ao do mundo ¢
admissivel, nenhuma concep¢ao do todo ¢é vidvel que nao esteja rigoro-
samente de acordo com o que jd foi verificado e aprovado. Isto significa
precisamente que € a ciéncia mesma que deve servir de ponto de partida
para a filosofia, que é a ciéncia que deve servir como base para a construgio
do monumento filoséfico. Por onde se vé que a filosofia supde a ciéncia.
Nio pode imaginar-se uma concepgao filoséfica séria que nao tenha por
base uma sintese completa do resultado geral das ciéncias.

Nasce daf a ilusdo de que a filosofia, em dltima andlise, se con-
funde com as ciéncias e nao ¢ senao o conjunto das ciéncias. Tal foi a ilusao
de Augusto Comte, quando confundiu a filosofia e as ciéncias e fez do
conjunto das ciéncias o que ele chama — a filosofia positiva. Mas nao foi sé
Augusto Comte que procedeu deste modo. Muitos outros pensadores, an-
tes dele e depois dele, deixaram-se dominar pela mesma ilusao. Assim, por
exemplo, Paulsen, espirito, alids, independente e que segue orientagao que
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nao pode confundir-se com a de Augusto Comte. “Em que se distingue a
filosofia das outras ciéncias?” — pergunta ele. E respondendo explica: “Se a
filosofia nao se distingue das outras ciéncias nem pelo método, nem pelo
objeto, é necessdrio reconhecer que faz uma s6 e mesma cousa com elas. Eu
sou desta opinido. A filosofia ndo deve ser separada das ciéncias e pode ser
definida: o compéndio, o conjunto do conhecimento cientifico.”
Desenvolvendo, entretanto, seu pensamento, o ilustre pensador
germanico logo se contradiz, deixando claramente perceber a insuficiéncia
do ponto de vista que adota quanto A concepgao da filosofia. Eis aqui:
“Todas as ciéncias”, diz ele, “sao partes de um Unico sistema, de uma #ni-
versitas scientiarum, cujo objeto é a realidade inteira. Este sistema, jamais
completo, e em torno do qual trabalham os séculos, ¢ a filosofia. Toda a
ciéncia estuda uma parte da realidade: a fisica trata da realidade enquanto
corpdrea; a biologia trata dos processos da vida; a psicologia trata da re-
alidade sob outros aspectos; mas quando nos esfor¢amos por concentrar
todos os nossos conhecimentos e dar uma resposta a pergunta — que cousa
¢ a realidade? — neste caso temos a filosofia. Fagamos uma comparagio. A
realidade apresenta-se 2 inteligéncia humana como um grande enigma.
Cada ciéncia d4 a explicagio de uma parte determinada desse enigma; o
esforco pela solu¢ao do enigma em sua totalidade, o esfor¢o pela solugao
do mysterium magnum da existéncia — eis o que constitui a filosofia.”®
Ora, ¢ fdcil compreender que, uma vez que a filosofia se pro-
poe a solugio desse mysterium magnum, fica nisto mesmo uma nota par-
ticular que a distingue essencialmente das outras ciéncias: é que as cién-
cias se especializam, concentrando-se cada uma no seu dominio préprio,
empregando processos adaptados a sua especialidade e organizando uma
dada ordem de conhecimento, ao passo que a filosofia nao tem especia-
lidade e considera o todo. Demais, como o todo ¢ infinito, daf resulta
que a filosofia é também, por sua vez, infinita e, por isto, jamais po-
derd tornar-se definitiva e completa. Particularizando-se na observagio
dos fenémenos, a filosofia produz as ciéncias, que sao por isto mesmo o
conhecimento especializado, decomposto em diferentes disciplinas, na
propor¢io dos diferentes aspectos com que se nos representa a realidade.

8  Paulsen — Introdugio & Filosofia — trad. ital. de Gentile — pdg. 16.
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Mas com isto nao fica terminada a sua obra; nio sé porque continua a
especular sobre novos aspectos da realidade, podendo por conseguinte
fundar novas ciéncias, como, além disso, porque, partindo das ciéncias,
eleva-se, por necessidade natural, a uma concepgio do todo; por onde se
vé que vai sempre além das ciéncias. E ¢ nisto precisamente que estd o
seu destino mais alto.

E neste tltimo sentido que a filosofia constitui o que eu chamo
filosofia supercientifica. E, como j4 disse, a intui¢ao que se forma do mun-
do, olhando do alto da montanha da ciéncia: interpretagao do sentido
real e racional da existéncia; interpretagdo pelas primeiras causas e pelos
primeiros principios; o que, em tltima andlise, se resolve numa totaliza¢ao
da experiéncia, ou mais precisamente, numa solu¢io do problema do uni-
verso: concepgio que corresponde, exatamente € com 0 mdximo rigor, ao
que se chama metafisica.

Tal ¢, pois, a marcha geral do pensamento: vem em primeiro
lugar a filosofia, que ¢ a atividade mesma do espirito, que é o espirito
interrogando a realidade, e elaborando o conhecimento. Desta elaboragao
resultam as ciéncias. Mas as ciéncias nao bastam, e o espirito, de fato,
segue duas direcoes diferentes: uma que leva 2 ciéncia e outra que leva
a metafisica. Quer dizer: especializando-se, a filosofia produz as ciéncias,
mas generalizando em seguida o resultado das ciéncias, eleva-se dai a uma
interpretagao da realidade e funda a metafisica isto ¢, uma concepgio do
todo universal. E a concepgio de que jd Herbart nos dd uma idéia precisa
quando diz: “No pensamento a respeito do mundo e da humanidade, a
forca do espirito tende inevitavelmente para a metafisica que, semelhante
as montanhas primordiais, forma a base, vasta, profunda e invisivel de
todos os sonhos e de todas as aspiragbes humanas, ¢ domina, a0 mesmo
tempo, com seus picos abruptos e raramente pressentidos, todas as outras
alturas e profundezas.™

VIII

E contra a filosofia, assim compreendida, isto é, contra a meta-
fisica em particular, que se dirige a obje¢do formulada sob a inspiragao da

9 Werke, 11, 461.
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ciéncia, quando se diz que a filosofia ¢ indtil e va: 1°) por nao poder adqui-
rir o cardter positivo das ciéncias; 2°) por ser sem eficdcia prdtica.

Que a filosofia como concepgao do todo nio se possa tornar
positiva, nas condigdes das ciéncias particulares, é fato que se poderd con-
testar. Mas isso deriva da natureza mesma das cousas, uma vez que se trata
af do conhecimento geral e universal. A filosofia nao ¢ neste sentido obra
feita, mas a se fazer sempre; quer dizer: nao é conhecimento feito, organiza-
do, com o que se tornaria ciéncia, mas sempre conhecimento n ﬁerz', per-
manecendo com o cardter de filosofia: monumento que a todo instante se
renova, atividade em evolugao permanente, esfera que indefinidamente se
alarga. E cada esforco individual, cada construgio particular, por mais for-
te que se torne aos seus sectdrios a ilusio de que se trata de obra completa e
definitiva, ndo ¢ senao material, apenas uma pedra para a obra comum da
humanidade: obra que ¢ o trabalho dos séculos e da histéria.

E se esta pedra ¢ de forte consisténcia, resiste a toda a critica,
entra como elemento para a obra comum, aumenta o tesouro dos nossos
conhecimentos e perdura. Se ¢, porém, sem solidez e sem forga, se é uma
concepgao arbitrdria e fantdstica, um simulacro de concepgio, tem de ser
destruida, ¢ pedra que se desfaz e volta ao pé de onde saiu. — “Chegar a ver-
dade”, diz Eucken, “nao pode ser obra de um instante: nao ¢ senio através
do trabalho histérico universal, com suas tentativas, com suas experiéncias,
com suas transformagdes, que o0 homem avanca progressivamente para ela;
e nada é mais insensato que a pretensio dos sistemas filos6ficos que ima-
ginam, numa dada época, poder esgotar a plenitude da verdade e resolver
todos os enigmas.”

Naio se segue, porém, dai, que a filosofia ou antes e para empregar
a palavra prépria, que a metafisica seja sem eficdcia prética, nao se devendo
compreender sendo como um esfor¢o vao do espirito. Pelo contrério, nada
tem mais alta eficdcia prdtica que a metafisica. A cada fase da evolug¢io do
espirito, a cada fase da civiliza¢do, corresponde uma metafisica, e é por esta
que o homem adquire a intui¢io de si e do mundo, habilitando-se, assim,
a fazer a deducio do ideal a que deve obedecer no combate da vida. E pela
metafisica, isto é, pela filosofia, como concep¢io do todo, que o homem
se faz consciente de si mesmo, resolvendo esse duplo problema: 1°) qual a
significagdo racional da natureza; 2°) qual o papel que representa 0 homem
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no mundo. E sem isto, compreende-se, é absolutamente impossivel fazer
com seguranca a dedugio de dever, porquanto se eu nao sei o que sou, nem
para que fim vim ao mundo, ¢ evidente que também nao posso compre-
ender qual deva ser a minha norma de conduta. E exatamente af que estd
o destino da filosofia, e nada se pode conceber de mais alto em tudo o que
produz o espirito. E da filosofia que deriva o ideal da vida, ¢ da filosofia
que deriva a lei, é a lei que constitui o principio orginico das sociedades,
isto ¢, o fundamento da ordem moral.

IX

Em vao se tém esfor¢ado os sdbios, nesta época de materialismo
brutal e positividade intransigente, por dar também a moral o cardter de
ciéncia positiva. E hd jd, com o intuito de fundar uma moral cientifica,
uma vasta literatura: tudo em pura perda, compreende-se, porque a moral
nao ¢ uma ciéncia, mas um governo. E a consciéncia mesma interpretando
a realidade e ditando leis 2 nossa conduta. Isso ndo se compreende sem
uma concepgao do todo, isto ¢, sem uma metafisica, o que desconhecem
os positivistas, que sio também partiddrios da moral cientifica. De seme-
lhante anomalia nao poderia deixar de resultar uma monstruosidade. E
foi realmente o que sucedeu: pois uma doutrina se constituiu que nega
a moral e propde como regra de agio exatamente esta negagio, isto é, o
amoralismo.

Tal fato vale como demonstragao por absurdo da improcedéncia
radical das doutrinas perturbadoras e andrquicas que servem de inspiragio
a esses estranhos portadores de novas tdbuas de valores, pois nao podem ser
verdadeiras as doutrinas de que resulta, como conseqiiéncia, a negacao da
moral. E que falta a essas doutrinas o que constitui precisamente o espirito
da filosofia, isto ¢, uma concepgao do todo, pela qual se torna possivel
a identificagdo do homem e do mundo, isto ¢, a compreensao do nosso
destino no seio da existéncia universal. Sem isto é impossivel deduzir a lei
e fundar a ordem moral.

X

Da ciéncia resultam regras técnicas; da filosofia resultam regras
éticas. E escusado lembrar que emprego a palavra filosofia no sentido que
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eu mesmo adotei quando me servi da férmula filosofia supercientifica. Vem
a ser a mesma cousa que metafisica. E costume dizer simplesmente filo-
sofia. Pois bem: insistindo na comparagio, vé-se que o destino préprio
da ciéncia, como conhecimento detalhado dos fendmenos, consiste em
subordinar esses mesmos fend6menos a vontade do homem, transforman-
do-os em utilidades para a vida. E o que estd na indole mesma da ciéncia,
pois conhece as forcas elementares da natureza e pode assim desvid-las da
direcao natural, subordinando-as ao trabalho da industria. Pode assim di-
zer-se que a ciéncia ¢ o principio gerador da riqueza e a base da ordem
econdmica: o que significa, em linguagem mais precisa, que o fim préprio
da ciéncia ¢ estabelecer o dominio do homem sobre a natureza. A filosofia,
ao contrdrio, elevando-se ao conhecimento do todo, fornece ao homem a
compreensao do préprio destino: torna-o assim consciente de si mesmo e
do mundo; apto, portanto, para deduzir a lei que lhe deve servir de norma
de conduta. Por onde se vé que o fim préprio da filosofia é estabelecer o
dominio do homem sobre si mesmo.

XI

Haverd entao quem possa por em divida a superioridade do
destino prético da filosofia? Haverd motivo para que se deva ainda prestar
atengdo as objecoes formuladas contra o valor da filosofia com fundamen-
to na ineficdcia prdtica das cogitagdes filoséficas? Vé-se que todas essas
objegoes se reduzem a nada. E em verdade os que combatem a filosofia nao
sabem o que fazem: s3o como cegos que, por isto mesmo que nio véem ou
nao podem ver, negam a luz, como se o tato e a resisténcia exterior, que dao
a idéia da matéria e da forca, nio deixassem perceber que hd, além da ma-
téria, a forma, supondo esta um espirito capaz de a perceber, uma vez que
se torne possivel a visao pela luz. Falta aos inimigos da filosofia um certo
tato particular, um certo espirito sutil, que vé longe e apanha com pronti-
dao o que se acha no fundo. Sao os homens da positividade, o que equivale
a dizer: os homens da materialidade brutal, e nao compreendem que essa
materialidade brutal é cousa que passa e desaparece, sombra que se desfaz,
A propor¢io que se afasta no horizonte. Mas essa prépria sombra leva a
supor que nio ¢ af que se acha o verdadeiro alimento do espirito, devendo
existir para este um elemento fixo e permanente, uma regiao serena e imu-
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tdvel, onde toda a perturbagao desaparece, e onde a prépria desordem se
faz compreender como condi¢ao necessdria para a harmonia e a ordem.

XII

Para filosofar ¢ preciso ler no fundo da consciéncia. Isto significa
que s6 se pode filosofar com toda a alma: o que torna patente a esterili-
dade dessa chamada filosofia cientifica que nos quer forgar aos processos
especiais de observagiao que sio préprios da ciéncia, limitados ao deta-
lhe dos fendmenos e, por conseguinte, impotentes para nos darem uma
concepgao do todo. Nao. A filosofia supde a ciéncia e deve ter por base a
ciéncia; mas, partindo dai, deve jogar com todos os elementos de prova e
com todas as forgas do espirito, sem excetuar a imaginagio: o que, até certo
ponto, justifica a confusao que se faz entre a filosofia e a poesia. Uma nota
particular deve sempre ter em vista o filésofo: a dor. A dor, esse mistério
sagrado da existéncia. E o que d4 bem a medida do valor e da significagao
da tragédia, como manifestagao suprema da poesia. O mais alto grau da
dor e o sentimento do sublime como mais alto grau da emogao estética,
s30 extremos que se tocam. Quando a dor chega ao seu dltimo limite ou o
perigo se mostra de toda a forma invencivel, a emogao atinge o seu auge, ¢
a alma fica como que suspensa no vécuo. E uma situacio que nos poe em
contato com o infinito. E o ponto em que a contemplagio estética cede
0 passo 2 visao da filosofia. Também, a verdadeira filosofia, a que ¢ capaz
de viver e frutificar, é uma revelagio profunda da consciéncia, trabalhada,
quase sempre, no isolamento e no siléncio e, muitas vezes, com verdadeiros
dilaceramentos da alma, como se o filésofo sentisse no préprio cérebro as
pulsacdes do cosmo, como se sentisse, nos arcanos de seu ser mais {ntimo e
impenetrdvel, palpitar o coragao do mundo: energia que se dilata, a ponto
de dispersar-se no infinito; alma que se contorce na concentragio mais
profunda, a ponto de refletir no inextenso da ménada a infinidade do
espago e do tempo; resumindo, num prolongado grito de angustia, toda
a agitacio e toda a tortura, todo o desespero e todo o clamor, e todas as
convulsdes e revoltas do sofrimento humano; opondo, nao obstante, por
um supremo esfor¢o de ignota energia, ao sentimento da dor irremedigvel
da vida, a fé no ideal que deve ser o término de todas as cogitagdes do
espirito.
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E por esse ideal que se fardo realizdveis duas aspiragdes que a
muitos hao de parecer verdadeiramente fantdsticas, mas que sao e devem
ser o mais legitimo sonho do homem: a verdade no pensamento, em cor-
respondéncia com a luz na natureza, e a harmonia no coragao, em corres-
pondéncia com o que poderia chamar-se a musica das esferas, — isto ¢, a
bondade e o sentimento do dever, em correspondéncia com a harmonia e
a ordem a que tudo estd subordinado no universo.



A%

A IDEIA DE UMA PSICOLOGIA TRANSCENDENTE

I

ARA EVITAR qualquer apreciagio precipitada sobre a significagao
deste trabalho, devo agora, antes de entrar no exame das questoes que
hio de constituir o objeto particular do estudo a que me proponho, ex-
plicar em que sentido me sirvo da expressao psicologia transcendente. A
palavra transcendente é de sentido vago e incerto e tem sido empregada
em acepgdes que, de si mesmas, sao de natureza a levantar a suspeita de
obscuridade. Transcendéncia evoca nebulosidade. Trata-se de uma palavra
cuja significago ainda nao foi devidamente delimitada. Em alguns autores
parece mesmo ser usada como simples adjetivagao imponente, para dar
maior relevo as idéias, sem que nada signifique no fundo. Na significa-
¢o, porém, mais comum, entende-se por transcendente o que fica em
esfera superior 4 experiéncia e nio pode ser atingido pela experiéncia. E
o termo oposto a imanente, entendendo-se por imanente, em sua signi-
ficagdo precisa, exatamente o que fica dentro dos limites da experiéncia e
pode, por conseguinte, ser explicado pela experiéncia e de conformidade
com os métodos da experiéncia. Transcendente é entao o que nio pode ser
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objeto de ciéncia, a esfera, por assim dizer, suprafenomenal da existéncia,
o mundo que fica além da realidade, superior a toda distingao, como a
toda relagao, inacessivel, portanto, aos nossos sentidos: esfera em que nossa
energia cognitiva nao pode penetrar, a nao ser por intuigao profética, cou-
sa incompativel com os hdbitos do pensamento moderno e que hoje nao
poderia compreender-se nem justificar-se. E o incognoscivel de Spencer ou
o incoordendvel de Gourd: concepgdes a que correspondem com mais ou
menos precisao: a cousa em si ou o nimeno de Kant; o e de Fichte ou o
absoluto de Schelling; a idéia de Hegel ou a for¢a e matéria de Buchner; a
vontade de Schopenhauer ou o inconsciente de Hartmann. E uma regido
que segundo Lange, deve ser explorada, ndo pela ciéncia, mas pela arte;
nao pela filosofia, mas pela poesia, devendo assim ao profeta da antiguida-
de suceder o poeta moderno.

Neste sentido transcendente significa alguma cousa de superior,
de estranho 4 ordem natural da existéncia, de inacessivel as vias ordindrias
do conhecimento. E, cogitando-se aqui da idéia de uma psicologia trans-
cendente, ¢ natural que se venha a imaginar tratar-se de algum trabalho
meramente fantéstico, feito fora dos processos regulares do raciocinio, sem
consultar os critérios da légica, nem respeitar a experiéncia; o que seria
equivalente a tratar-se de alguma nova concepgao arquitetada no vicuo, de
alguma nova viagem, arriscada, como se costuma dizer, no mar sem fundo
e sem praias da metafisica, considerando-se esta tltima, bem entendido,
no mau sentido da palavra, isto é, no sentido da metafisica do método
ontoldgico...

II

Devo, antes de qualquer outra cousa, prevenir que meu traba-
lho, absolutamente, nao tem esta significagao. Nao faco obra d’arte; mas,
como j4 disse, obra de consciéncia: o que quer dizer que nao tenho em
vista um ideal estético, mas, precisamente, o interesse da verdade, sendo
que o ideal que me impulsiona ¢ a ordem moral. Nao é, pois, aos artistas,
nao ¢, pois, aos poetas que me dirijo, por mais que me parega elevada a
esfera em que giram suas nobres aspiragdes; mas aos que padecem da anar-
quia a que se acha reduzido o mundo moderno, aos que sofrem e aos que
tém sede de justica. Deste modo sao precisamente a l6gica e o raciocinio
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que me devem servir de guia, sendo que, para o fim a que me proponho, a
primeira condigdo, ou mais exatamente a condi¢do essencial, ¢ a verdade,
e eu, de fato, no trabalho que empreendo, nao tenho outra preocupagio,
a nio ser a da verdade.

E assim que fago questdo sistemdtica de evitar toda nebulosidade,
como todo misticismo. E até devo observar que, sob o ponto de vista da
forma e do método, a minha tnica preocupagio ¢ falar claro. Tratando-
se, pois, do que chamo psicologia transcendente, ninguém suponha que
eu, porventura, pretenda ultrapassar a esfera da experiéncia comum, para
entrar, como em visao de profeta ou fantasia de visiondrio, na regiao fan-
tdstica do sonho e da quimera. Esta, alids, oferece seguro refdgio contra o
tormento da vida e as agruras da existéncia: o que explica talvez, em sua
significagio mais profunda, o verdadeiro segredo da poesia e da arte. E pro-
vavelmente como se deve entender o pensamento de Schopenhauer, quan-
do, fazendo da representagao, considerada independentemente do princi-
pio de razao, o objeto da arte, confunde esse objeto com a idéia platonica.
“O conhecimento submetido ao principio de razao”, diz ele, “constitui o
conhecimento racional, e nao tem valor e utilidade senao na vida prdtica
e na ciéncia; a contemplagdo, que faz abstra¢io do principio de razao ¢
prépria do génio, e nio tem valor e utilidade senao na arte. O primeiro
corresponde ao conhecimento, segundo Aristételes; a segunda é, em suma,
a contemplagio platdnica. O primeiro assemelha-se a um violento furacio
que passa, sem que se conheca nem a sua origem, nem o seu fim, e que
curva, confunde e abate, e tudo arranca pela raiz; a segunda é o pacifico
raio do sol que fere as trevas e desafia a violéncia da tempestade”.'

Isto significa: é s6 a arte que verdadeiramente liberta da dor.
O homem torna-se na arte espirito puro que contempla. O individuo ¢é
esquecido, isto é, cessam as suas necessidades e desejos, subsiste semente a
alma que se emociona, o espirito que vé e admira. Nesta situa¢ao o homem
torna-se inacessivel a todo sofrimento, como a todo temor. O mundo dos
poetas e dos artistas se nos apresenta, de tal modo, como uma espécie de
asilo sagrado, onde nos refugiamos contra as preocupagdes com que nos
oprime a realidade dura e inclemente, elevando-nos, por momentos, mas

10 O Mundo como Vontade e como Representagio — liv. 111, § 36.
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em todo caso, com suave repouso ¢ delicioso alivio, & concepgiao de uma
realidade melhor e mais perfeita. Também, como nao deve ser serena essa
regido azul do vago e do impalpdvel, para onde a arte nos transporta? A
vida torna-se um sonho. E que bela cousa ¢ sonhar!... Sobretudo, quando
o sonho nos liberta da tortura de algum pensamento que nos rala, ou da
obstinagio de alguma dor que nos consomel!... Mas, por mais belo que seja
o sonho, com o despertar vem a desilusao. E entao verifica-se que a realida-
de ainda se faz mais pesada e mais cruel. E o que se dava com um cego que
conheci, o qual, segundo dizia, as vezes, em sonho, readquiria a vista e via
as pessoas e as cousas. — Que terrivel decepgao experimento, — observava
ele, — quando, ao despertar, verifico que sou cego! — A poesia tem alguma
cousa do sonho deste cego, pois o poeta, supondo, pelo sonho da arte,
alcancar a libertagao, também, quando acorda, verifica que sua libertagao
¢ ilusdria, e que, de fato, estd preso a realidade e vai, como todo mortal,
arrastando, a seu modo, a doenca da vida.

III

Na3o ¢, pois, a arte que tenho em vista. A arte, por mais poderoso
que seja o seu encanto, nao pode satisfazer as exigéncias de meu espirito. E
creio que poderia dizer: as exigéncias do espirito humano. E nio o pode,
porque nao nos satisfaz a libertagao pelo refigio no sonho, mas somente a
resignagdo pela compreensio da verdade. O que queremos ¢ compreender
a realidade mesma, a realidade com todas as suas lutas e terrores, com todas
as suas incertezas e mistérios; a realidade em toda a sua dureza e em toda
a sua inexorabilidade, a realidade nua e crua, como seria preciso dizer; a
realidade na sua incleméncia e no seu determinismo fatal: a vida com sua
ligagao necessdria ao sofrimento e & dor e com seu desenlace fatal na dor
suprema da morte.

vV

E por falar em morte, que sombrios problemas, s6 por si, nao
encerra esse tremendo fantasma do nada? Para a realidade o que se pode
conceber de mais alto é a vida. Mas para a vida o fim necessdrio é a morte.
Como explicar uma cousa em face da outra? Como explicar a morte em
face da realidade, quando nesta domina o principio de que nada se extin-
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gue, nada se acaba? E o mistério dos mistérios. A morte ¢ a cessagio da
consciéncia; o que significa: a cessagao de toda a sensagao, de todo o afeto,
de toda a emogao, de toda a esperanga, de todo o conhecimento, de toda a
percep¢ao. E ndo equivale isto a dizer: a cessagao de toda a realidade? Estd
af, bem se compreende, o problema dos problemas. Ea questio do ser ou
ndo ser de que cogitava Hamleto. Com a morte desaparece o individuo e
com o individuo desaparece a consciéncia. E uma negagio do particular
que, em ultima andlise, se resolve em negagao do todo, porque para a cons-
ciéncia que termina, tudo fica reduzido a nada. A isto poder-se-4, ¢ certo,
responder que, embora se extinga a consciéncia com o individuo, todavia
nao fica com isto diminuida a existéncia, porque o todo permanece sempre
o mesmo, impenetrdvel em seus arcanos, inesgotdvel em sua fecundida-
de, revelando sempre novas energias e desdobrando-se sempre em novas
modalidades, agindo incessantemente e incessantemente produzindo no-
vas consciéncias e novas vidas. Sim. Nisto estd uma verdade irrecusdvel.
Mas o que temos de mais forte e de mais poderoso, em nds mesmos, ¢
o sentimento de nossa prépria individualidade. E se esta individualidade
desaparece com a consciéncia, fogo-fituo que se desfaz, luz que brilha um
momento e logo se apaga na tempestade do cosmo, neste caso que valor
tem para nds a existéncia? Que valor tem o todo para uma consciéncia que
deve ter como certa a sua total extingao?

\Y%

Para uma consciéncia que se extingue, tudo se extingue. Que
significagdo tem essa luz passageira, essa sombra indecisa e vaga, esse sopro
aparente de vida no oceano infinito do cosmo? E a pergunta que encer-
ra o problema da morte. Nao sem razao, pois, é que em tao alto grau se
impressionam com esse problema os mais graves espiritos, e jd Socrates
dizia que “filosofar ¢ aprender a morrer”. Contra isto, ¢ verdade, protesta a
positividade moderna, proclamando, por seus 6rgaos mais eminentes, que
a verdadeira filosofia ¢ a cogitagao da vida, nao da morte. A esse propdsito
convém lembrar algumas palavras de Feuerbach que foi quem mais apai-
xonadamente se ocupou do assunto. E talvez desse eloqiiente pensador que
vem o impulso primordial para o que poderia chamar-se a filosofia da vida,
em antagonismo radical com a filosofia da morte. “A morte do homem”,
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— diz Feuerbach, — “pelo menos a morte natural, nao vem seno passo a
passo, quando o fogo da vida se extingue, quando a vida nao tem mais que
o valor e o encanto de um antigo hdbito; nio ¢ senio a conclusao de uma
vida cumprida. A imortalidade ¢ ocupagio somente para espiritos sonha-
dores e preguigosos. O homem ativo, incessantemente ocupado das cousas
da vida humana, nio tem tempo para pensar na morte e por conseguinte
nao tem necessidade de uma vida futura. O que vive incessantemente pre-
ocupado com a idéia da morte e nessa indtil meditagao esquece e perde a
existéncia real, — esse é obrigado, ou como louco especulativo, ou como
imbecil crente, a passar a vida inteira em se dar provas de outra vida...”
Desta filosofia devia necessariamente resultar uma moral que estivesse na
altura de seus principios. E assim realmente sucedeu. E deste modo que
Feuerbach proclama: “Gozai todos os bens da vida e empregai todas as
vossas forcas em diminuir os males que ela contém... Nada deveis esperar
da morte, mas tudo de vés mesmos. Expeli, fazei desaparecer do mundo
nio a morte, nao! mas o mal, o mal que pode ser destruido, o mal que
tem sua fonte na preguica, na iniqiiidade e na ignorancia dos homens, e
¢ este mal o mais terrivel. A morte natural, a morte que ¢ o resultado do
desenvolvimento completo da vida, esta morte nao ¢ um mal; a morte que
¢ um mal ¢ a que provém do vicio, do crime, da necessidade, da miséria,
da ignorancia, da barbaria. Eis o que diz a razio; — o cristianismo fala de
outro modo.” Realmente, nds vivemos como se fdssemos imortais. E assim
deve ser e nisto mesmo se faz patente a sabedoria da natureza. O pensa-
mento da morte seria uma perturbag¢ao para o desenvolvimento natural
das nossas energias e em verdade o homem chega ao limite da vida e ainda
continua a preparar elementos para o seu futuro, como se tivesse de viver
sempre. H4, pois, uma certa superioridade nessa filosofia da vida, pelo lado
prético, superioridade que a ordem natural parece justificar e confirmar.
Mas ¢ preciso nio esquecer que hd uma prdtica real que tem sua significa-
¢ao mais profunda e suas dificuldades mais graves. O presente ilude-nos
muitas vezes e, nem sempre, sabemos gozar os bens da vida; nem sempre
0 que mais nos agrada e seduz é o que mais nos convém, e hd prazeres que
matam, como hd fortunas que s3o o comego de nossa ruina. Uma vitdria
momentinea pode cegar os espiritos mais prevenidos, levando-os a uma
falsa compreensao das mais arriscadas situagoes. Os fildsofos partiddrios da
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positividade, mostrando-se tao otimistas em sua compreensao da vida, es-
tardo bem seguros do terreno em que pisam? De que natureza sio as provi-
soes que tém feito ou podem fazer, para se premunirem contra as incertezas
do acaso? De que valor sao essas provisdes? Serao de natureza a justificar
a presun¢ao que alardeiam, com tanto estrondo, quando se mostram su-
periores 2 morte? Esperemos, para ver a cousa mais de perto; aguardemos
os acontecimentos, para apreciar a coragem com que se hio de apresentar
estes entusiastas da vida, quando se oferecer o momento do perigo.

Uma cousa certa é que, seja qual for o valor das provisées que
possam fazer, e seja qual for a extensdo do poder que venham a conseguir
sobre a natureza, de toda forma, a morte terd de arrastd-los um dia, talvez
amanha, talvez no momento mesmo em que mais se mostram orgulhosos
de si mesmos. E entdo ¢ que se fard patente a ilusao do triunfo que aparen-
tam, impondo-se o reconhecimento desta tremenda verdade: a morte é que
¢ o termo final e a lei definitiva da vida.

VI

Isso por si s6 é bastante para impelir-nos 2 idéia, até certo ponto
contraditdria, de que na questao da vida o que mais importa considerar ¢ a
morte, sendo que é a morte que constitui o problema dos problemas. Tam-
bém do seio da prépria cultura moderna, a despeito de seu cardter reaciond-
rio, a despeito de suas preocupagdes agndsticas, positivas e préticas, vozes se
elevam que reconhecem a alta significagao do problema da morte, sobretudo
no que se refere ao aspecto mais grave e profundo da vida moral. Gourd, por
exemplo, em sua Filosofia da Religido, tratando da morte, vé af uma perda,
mas somente parcial, sendo que nesta perda hd um termo e um comego. Hd,
entio, na morte uma nova vida. A morte é o maior dos terrores; mas tam-
bém é a porta da felicidade, o triunfo muito tempo esperado. Gourd justifica
assim tudo o que hd de mais sombrio e mais trigico na vida. “H4 alegria
até na morte”, diz ele: “ndo pela libertagao que traz, mas pelo principio que
demonstra. Nao o sentimos quando provocam a sua idéia em nosso espirito
os grandes poderes estéticos? Por exemplo: como explicar o arrebatamento
que experimentamos nas regides desoladas da natureza, no deserto ou no
seio dos gelos perpétuos? E a majestade dos espagos, ¢ a imensidade, é o
infinito, direis vds. Mas ¢é isso somente? Nio se produz, pois, uma evocagao,
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uma sugestao particular? Podereis dizer, sem ddvida, que vosso pensamento,
excedendo os tempos, na prépria morte vé germinar a vida; podereis falar
do gigantesco atelier onde se elaboram as formas ainda indecisas da nature-
za. Mas por que nao falar também das forgas de destrui¢ao que um resto de
vida serve para manifestar? E até na hora sombria, quando nossa emogao vai
crescendo até o terror sagrado, é af sé que se acha o que levanta e transporta a
nossa imaginagao. No imenso mistério que se encerra no nada que nos ofe-
rece a perspectiva do tdmulo, ¢ a grandeza da morte que se revela.”"!

VII

E assim que se manifesta Gourd. Sdo palavras solenes. H4, tal-
vez, ainda af, um sonho de artista. E talvez uma imaginagao exaltada que
acredita descobrir no sombrio mistério da morte um ponto luminoso, um
centro inacessivel a olhos profanos, por onde se alcangard uma percep¢io
nova da claridade, uma visao nova do mundo, do outro lado das cousas.
Tudo isto, porém, nio passa de uma ilusao. Mas, a nio ser assim, tudo
se acaba. Ou uma nova claridade ou uma noite sem fim, eis o dilema. Se
tudo se acaba, nada mais se deve esperar. Com o dltimo solugo da vida,
que se vai, termina a dltima nota sonor